








أ سيد محلمة على موسو 





ناشر جابى: 


ممع جهانى , سنبعةه شناسى 


بوك تع قات ا نامذاى بناقييه امسفيان 


فهرست و فخت كردت جذ ف 2 كت 2 2 اع كروت نك كادا كه جات 5د 2 ك2 مزع 21205 كارت جزم 6 كل كاعري 2 د كج جرم ع د للك نت مامه 2 52 ل كج جات كان رك ناك عاك ند عزك جات كاك كان كرك خلا بقارت شرج د كامز ل كارت فراع كل ابد ا 5 كا ا 6 0 
خلقت نورى و ظهور صلبى اهل بيت عليهم السلام اي ل اا ا او ا ب حالف ب ا د 11 
مشخصات كتاب حت م دك ة خ جاده حم بكم ل حت نرت تن عه فت ترف كه عه كت كرت 5ر6 عه فرت ترقت كع حك كر 2ر6 ده حت فشكن عه كك كر 6 حو حت فلكت عه كت رن كو عد حت شك6 عه كف كت كو عه مت اذكه عد م6 4ن 3-65 1/12 
اشاره مي ا م دع ع وا اا متئش م صتض الما اساي مي يم سئي لماعت مدقا ا ددد ايا/1؟ 
فهرست مطالب وات مقع دام دمد كاعد مخ دع حد اع قح عر برح ع حم عم عه جع عه عه حاط ج عاخن عرد < د جرم عع عرد حمط مج دع حاداط ع عد عرد حاط عه مد - عع د عه حط طم ع مط عع عد ع عه حم جع كه د ددعف عه مساح 111 
مقدمه استاد انصارى بويراحمدى مجه دو ا عع ده وو عع وروا روه حو هه جاو واه ووو كدو عن دز وني وا ده ميدق منج دواد م تمهاد جاندة ا حم دز ناوطت وقاء و2 لجرو و اطي اما دايمة جع د جاو دج 201 
مقدمه مؤلف اد مامد شنا بن تدك اتن تع ادن عط نت نت ساد اند ل ل نك نب نالك اد ا نت نان دالت اند خا نك تت دالت اا نكت نك نا دان ادن متت تا ا 1/1 
بخش اول :خلقت نورى اهلبيت عليهم السلام اح ا حا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ساس ل 3 
اشاره دده ادك دده كاد ودج جع كد د ع 22222 32 522 32232 25235 252253422235234 2د د 22 25255 235234 322 2215 2 كد عي د كك د د 2 34 2 7/7872 
فصل اول: كليات و مفاهيم اح احجان اناا ان ا اناا حا ا نا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اس اس ساس اسل ساس 1/16 
اشاره - 552 م ا ةد د و ل ب د ل ب د ع ب د ا رت ب جا د د حر ا ا د ل ب ل ل د او اا 

معانى كليد وازكان دمن يي قد بد ياي بع المي د نوا ب ال ب العام اي بد ع تعاب عي قتع لل عا يعامس حل اه يد كلدي كاه ابئان مده توعد عع كان عا جاه وتاي د ريات با ااه يعات واعات عه قوم قتا لد عاب واطااو ح 1/8 

1/0 2 خلق: --22 ا ددن دام د عاك عااها ات د لكام جد ج امات اكد عا كات د حا عار كا حا راج حاايط اا اعد اح د نا دعاك عااية جرف دام كاج راجا ات زارحا حا لك د جد اما اح حا اك سالج ا ا عاد عاد ا در‎ -١ 

ماهيت آفريئشن ا 00 

'- نور: ا ا 0 

؟- انواع نور 0 آل 

0- ويزكى هاى نور وجودى ائمه(ع) د اد د 5 2 داك ح دك 205 22 22 23 د د دك 2105 قح عاق داعت د دك 2 كك تع ةداعك دك كد د كع عاد دعق دك 6 لد 3022 2225 77112 

ع- نور اهل البيت(ع) در قرآن حا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا سا3 م 

فصل دوم : يافته هاى انسانى از آغاز آفرينش د بك ا م ا كن ل ان كت 1 ا تن نب ل ل د رن ةس د ا ا 2 
اشاره معدا جل توي اف ل وا ات ات ل و عد ا ا ل ع ا ا لا ا ا ص وا ةا اك ع حلي نه لان اع شيك ع اهلمح لعو وا وتسا ‏ عا مك ‏ ك /1/ 

واكنش و بى تفاوتى ا اح ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اس 9 

اشاره لكك قي ل كع ع ف ا قر فك قر ع ع اب قم قلت ع عئه 8خ كك ل عه ده سمت اكد عم ع مد مت قفد خط و نمطت مد مت مدو اطذح مدو مس مق فظو خد -91/ 

الف- تفسير هاى نارسا و خام امد د ا و نوا بدك لاي بع را دو ورا بيد ا الايد مد وى عدا واوا بدن ريات مع مالاو مدو وا مع ا الوا مد 54 

94 8 نكاه احتمالى به آغاز خلقت ا م نان نا ل ان حا لانن ل ا لان لالس ا اا لاس ااال ا اا اا ا ااا ا ااا‎ -١ 


اشاره ا ا ا ا و 0 

-١-١‏ نقد يندار كرايان ل ا ا 0 رن 

؟- تفسير مادى كرايان :| ا ا م ا ا ا ا 

اشاره با عام عاباته كان ملم طح ع دك جات لذن فك ل طعا د عا عات كع أ جه اد كعك 2 علس لذن عم حوا كد سنا عم دو ع لذن مود د كه طعا عم خرن عه لان ادها دادر ات با د ل 23 9107 

7؟-١-‏ نقد نكاه مادى كرايان ل فط بحاي و مرت جد ايت اول مط ول الطابب لواو دو ع ططق فعا لماو لدم ع اوه تماد الماوة لقو أو لمابب ا دو انه 

"- تصوير افسانه سرايان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا اا ا 00 

اشاره ل مي ا و ست وت ااا امت رخسيو سك كد كه موق كن بي سوا جك جب وود تخ وه سسطجاياك ووو سرح وب 03/42 

1-7- نقد نكاه افسانه سرايان وطق مضا الك نا الاك كارا عاق اد واكك ابنالا ده 5 ااانا 2ن د اانا نه 3د لادان نح د تالا د لدان كابدا2 اانا عاك ل 992 

ب- تحليل خردمندان از اغاز خلقت د عبن ع دام واه درت 2 لاق جاه عاد امو عات نان هطع د واه تاماه نعم داه عات ع ع ماه دعم ا عا ما عات عام نه جات تاك موعت و ااا 
-١‏ حكمت مشاء كرون سن تن سطع تدا اسن مسار المح امراك ل رن عط خا م تر نر ا ا ا ان ا ا ا سن ا اد كوا ام ب ا ا 1 

اشاره “اح ندا وو ند ترمات حا مون ده داح د دو رمات داك مسن سدم 5 نان دان واد داك ميس سمح يت لا توي وات ود كدج جنات 2 اك كني كات عاب سرج د ات 2 تنه كادي جات ا ل 11 

بررسى «عقل اول» ارسطو د 2117 52 5ر0 2 د 5ر2 ردك 05195 22 25 ل كا 2 20 5ك 25 52022523 4512 2 ك2 20 دده د 2 20 5 2 20 20 در 2 2 1220 6د 

معلول اول از منظر بوعلى لوا ا ع ا ا ا 11 

بررسى «معلول اول» بوعلى لاو و ةو اك ا 101 

؟- حكمت اشراق اش يس سس سامش مش لص سام امم لكان اميه عام مجاعم لامعا لحان دك عادو الا وام عاك يا 110 

اشاره معد دك ذا اب باجا لد ناي با جات دان نا نايك لاطا ماج نات داك كط كدت أجاك كان جد بات جا دا ع لذت جات كان مع بت وا كنك بان وك ان مد بن حا كا ع ب حك لام ما بن اك ا م ا ب بات 1011 

صحت «عقل» يا «نور» مجه ججح نح بج ب جوم ودعت م كوم جو كم وموم مودت م توم وج بن جو ع مودت ب وم كو كم بن وام مرسن مين توم كوك يق عي عج يجسه كوم و ند م ع تت جد 11011 

بررسى حكمت اشراق: اا اح اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا اس 36 1 

'"- حكمت متعاليه لل ئ ا ‏ ئ ‏ ا شئ ‏ ا خصتئاصت ستوسماسض لجاع امامت تمد اجامه اج كاعد مواة امن اناد عم كا وكا 2ج 11 

ج- فيض نخست در عرفان 2 201 00 25 5 لك كرد 227 د 2 لم 2ك دك 222ل دي 2د عد 5ك 2052 56 0 2ك داك دك د 2 2 0د د 2 كد دوك 2 2222222 1/115 
اشاره مع م ا ا ع ات مي ات يت تا مه ات وات عي م سات عي ام تاق عمد 6 ص ا مه لمت ا تر ا د 11/1 
حقيقت محمديه (ص) لس م م م م مه مم م م مه م م م م م ع مه مم مه م م م م مم م مه مم مه م مه مم مه م م م م مه م مه مم مه مه مه مه م مه سم مه مم م م مم م مه مم مه مم م م م عه م م مس عم م م 7137 3 

نقد فلسفه و عرفان كك خانة الك صدت حا حا ل كا تيت حرا لاح طول ريق كرت صر د رصان بجيو جرد حور ار بيو ري قح راك رت لك 9 يه ا يجيو قر حم ا يه قا دك ا ده فرت كاه مرك كد رصت جيك كز 10 11 

فصل سوم: داده هاى وحيانى از آغاز خلقت نورى ميا ا مي اش وب ا اا اش صا ا صا اا مله اج بوي ا مي اله مد با يا ا ل بلا ع2 011717 
اشاره قفخ تغط د شعد نخس عن خشوة نامع عه دة كط خة ذد مت مده مه عددة كه دده اتج سه دن فط حك ددن محمد مه دم كه كه اكدة مح عد كت كه حك لك من محم مه كم عه خم نلعن لوه حنمت ك2 ا 
مقدمه لط ص د بان مح واه عا مادق وه عاد جره ذر ود طائك دلت عه عا باق حم كلا ناي دل عم كا يتاك وبع لت راد ب د عالت قا باد كل ماد ماما عت ركذ يد لت ادر ود عله تدك وا ع اباد د 2 2 11 


"- قرائن وازكان بر موضوع: ا ا اا 0000 ريل 
"- اصل زير بناى موضوع: ا نا نا نا ان ا ا ناا نا ااا ا ا ا ااا ا اا ااا اا ااا ا س2 313703 
؟- خلقت نورى در احاديث شيعه و سنى ان لحان لحان نات لحان ل انان لحان لحان لحان نات اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان عات عات الات الال اا ا ل ل 2 222 3817717 
4- دشوارى فهم خلقت نوريه كن ف اك ف لاط اوءاش كس ءاد ل تدارا ءاد 3 اناد دا ادك العا ا د داك ماد د ات د اك عاك داك داك دا اد اك عاط كات مك 2 1101 
جهت بررسى سندى خلقت نوريه ا ا ا ل 0 00 رول 
اشاره ون و اح ع حو عا لم عه كن درن عاك امن عه انون ع من عه اط فعا لما تدا ل ا درا ترات عا لاحل ا ا تك 2 2 101 

17617 7 تنوع اسنادى نج ده حيرك سد ده حاب عن درط حا اد ردن عل حا رع لد قرط جاه مركم عونت ل لطر ا ل لا را اك ا ص ري لا ركه ات ا لط ا جر جاه ركه عاك اع ل ا كر ا ا‎ -١ 

"'- جبران ضعف سند با قوت متن دو وام عد كه جد هي مداه كات منج ره حاو عات ادكو دا عد جقره جات واد كج 2 د حارلا ع جات ديع تامدك دك ةهجك 4 د صرده لامع لام ذاه مهف لم ده د 22 76122235 
"- شهرت خلقت نوريه حم م ا ا ا ا ص ص لصم شت ا م تتا يات تع جاو ات اا با درك با عم ا ع 2 2 701717 

؟- نقد نكاه ذاتى و موضوعى به اسناد : دياع بده اياده مامد وام دا كه لياح دإ دك راط داك ايا حاط د حك لبوا عاط لات كل اباط د حك روا اط عا ل بادا وك ريا عاط و كك بايا عد 2 2 6ر16 
انواع دلالت روايات ل حي ا ا كر ا د ا دا ا اك يي د د ا ا ا ا ا ور ا ا د و م ا با عت ع و داه ا ع عاد كا د كر ا د 1 301 
مدلول قطعى: لا برا كو اج ا بر حي ب و ص ا ع و ا ع و ابر ا د اعم جع ا بع تح 22 222 25 100/52 
تعدد اسما و وحدت مسما: متك دجو عه مطعد نه جه مضه مكو عه مطع سم ع حه مضه سكو عه مط دنه جه مضه مكو عه مطد ده جه مضه سكو عه مد دنه جه مضه مكو عه مكد ددم ده مضه دكت خذ ذه د 3 اا 
دلايل قطعى يقين باو سوه عه وكام وه ع داناباك عي اد كي وو ع دواياد واي ه اذام وه ااانا وي هيدا وو دناه اياك باع د وكا وه اباد دوي اد كد وو عديياد دوي اد يداد يي نبب د 117 
اصول باز يافتى 8-8889 +<#< 888808598908888 98>©8889880090980900800>ة9ة©ةة©©© ا ا 00000111 رلدل 
نفى دروغ يردازى ها و22 ته وق تند دوم وقد 335 كته 2 2 جد ووه تود 52 كود وك وده جوم عون د واد كد واه كود كوو عد ومو ودع 2 5 17 
فصل جهارم : نخستين نور يردازى در جينش نظام آفرينش 22ل »2429295 ا(وبف 88 001101000011116 | 
اشاره ا ل اي ع ا ات ل ا تا ب ا ا ا لا ا ا ع ع ال 
مقدمه: كويد د عند مك و د كاج جاده ديه 5 قاعا كح تعد جائده عه سق لايك و ترع ةوه در طم اماك و كعك جني دض انع ةدك جا تكرح اناه قزة تاظاسةة نوات تقرح اد كار ردقه مت كد مادق تر مدت 0 
اشاره ماقا ا عي ع ا ب ات ل عي و يلعاي ب عا ا اع ب عر ات يتا بع اميت ا لواف ب صر بات يا بع ايح حاب د كد ب وب ويه ب و ماط برب شير عرد تابو يه يد براحت أدب اك مورت أ مدا حر با اجا أت ص 0 

010101010001000 توحيد. اصل زير بناى خلقت نوريه 79.44 77> 7 27|7>7272>2>272727>27272 >2 ا‎ - ١ 

"- نفى غير خداء اصل ديكر مع اا ا ا ل 1 11/01 
اشاره ع ططاح داح اعد داعا عاب نذاب اعد كوا اي ان جات لاما جاب انراد كاي عاج احا جات لداع جاح اانا جامد كط عدج لان جات لاط جلا انا افد كط عاج ناك جاع خط عات جات حك كط طح ناك جاع كان مات دالت د ل كوم عاك دأ امد كد عا عالت كريط عاج ا 131/7177 

داده هاى ناب وحيانى: احاح ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ااا سا ااال اس 319 


دلايل خلقت نور على (ع) يس از نور ييامبر (ص) ال رد ورامك جود واد اع ردك روماه جارد لو ادك اع ردك مامد واد ردك وها ناد د اذ ردك ومها تداك جا عرد ويا دض رشك جد ادات ج ا جلشك واد دلت عات 


ع- آفرينش انوار جهارده كانه : د د ا د ل د ا ا د د ل ا ل ا د ل ا ل د ل و ل د ا 


000 نمونه صريح خلقت عرش از نور ييامبر (ص) 6064040404# 0 2ة0ةة0ة8ة6969696969676969696565656565ا0ا0ا6اا6اا:اا: اا ا اا ا ااا‎ -1-١ 


5-7- نمونه وجود ائمه(ع) در عرش بس م سه م مه مم م م م مم مم م م مم م م مه مه مه مم مم مه م مه مم مه مم مم مه م مه مه مه مه مم مه مم م مم مه عه مم مه م مم لم عم م م م م لم ل م م م م م د 73117 
؟- جيستى عرش 2121-0 
-5-١‏ مفسران شيعه 2 111 1 1 1 1 1 01 

؟- 5- نقد نكّاه مفسران شيعه حا داك داكا و ااك اعاك ناات اع اك أ عاك ياجأ حأ اعد تيمك حك أ احا ساك نأف جد امكاح عدا جات رب ارج اجدر جف امود عدا ات ادب اما مدت ناموك رج عدج حت د ع عاج كحك امو كرك عدي اك 30100170 
5-7- مفسران اهل سنت و عرش سا نل نت نل نا عن نان نا نت عن ل نت نح نل نان نح نان نت ان نان نت نحن نا نان نل نل نتن عن سن سلب سن سل ل ل سس سل سلس ل ل ل سس لل سس د سل لم 31 37 
#دعننقن تفسير اهل سنت 156ذ[1ذ11أ1#ذ1 ا اا ا ااا 10 
5-4- حقيقت عرش در خلقت نورى ان اح نا ا احا ا احا ا ااا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا 35030 
ه- كرسى يديد آمده از نور محمد(ص) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 00 رين 
اشاره عدي حا اح ا ات حت د ماك مق ع م عات حل عع ماك كد اع مماا متك حل د ماك جات عا مك متك حل عه مات حاتم ق مام مما اكب ع عياب ا لمع ده ادا وبع مات م مع عم مجه حك عا دي 711 
وحصت الرش ار طرتشيان شيده 7 7 7 2>727»ة7> يي 7ة يي 7>برب]ر>ش٠4]|)|‏ ااا 
35م نقد كرشى باعل أ ف قوف 1 قا 34 6 لكا د ا لق ان 31 6 لكا اي 23 ا إن 301 ع عا سار بج شرف اد ادام لجال اخ ما شال لاد ا 
0-7- كرسى از ديدكاه اهل سنت ا ا ا اا اا ااا اا اا اا ااا 0 ررض 
©-8- نقد نكاه مفسران اهل سنت از كرسى اك تعره ممح مدع ده حدك مره عرد عت عرد درم د عركة مد فط معد علط عفد عع فلع فهرم ل م قر عار د عع لشم فك عع ل 01 
ه-ه-جيستى كرسى درخلقت نوريه اط سار تا ذم عه عد سا صر باه دا حو وه علا وياب دح ب عدباي اكات اه سانا ذا ع ع عاب اداه داه ندا كع ويد عدبا اكه ود نكم ووعاد ب 1 
ع- آفرينش لوح از نور محمد (ص) ا ا لاب ا قي ا بي ب قر ال ليا ري ب م جد رع حا لعا قري عام حدم رع جا أدج زه حت و عدي عجن انزع ب ماري عام كد ا أ ا رك 2 3715017 
اشاره كلم تاكن دومح عاك ادن ف جاع د عوج عا اواج ف جاح د عدت ل جابوم جاجح ك جاعه د عاد ع جاب هجاوت جاح بعادي و حانت د جام ل جعت عامج ل حابن دجاوت جنات د عوج و جاب دجاووه عدت بعادت 7 717107 
١-#2-ماهيت‏ لوح ميان مفسران لعو ع ا موه دا موا كت امع ك كر ارت داع موا كا مااع ع كات أده د لم ع وات عله داعرء ع اماك كو فح ع وات عله فكع ع كاه امو ع ع جاح فك جرع مجك توك 2 2 دي 101 1 

'- آفرينش قلم از نور محمد (ص) لم ئش مصتعا تع اص تدا م2 222225 5157 
اشاره و م عا لكا جرع كاج تج تو دقع وك ع جرج د مرجع هط جاقاك ظا روات كر اد جردا ع حيط جا اك اواك كر ااي لاق ع2 كر جنا وا لكرج انع قا طب كو تخ ص نا د لظب وان ف جك جاخ كردن ذم عي ففيد كي ]1 
كلاد جيس اقلميان مستران: ل وي ددص لسرت ا وتم واي 0 وو قو فج لا ا 20010 جا دا لما اج بح نس ص الدد لب يرتعي ا 
؟-/- ماهيت لوح و قلم در يرتو روايات عملي هودق لف و قرا لد وك ل كر 6ه لردي كيد وت ماك هلك وك لدع مه ماك لاخ ده وخا عزده مد وج دك تمدع مق كنع عمد ةعم 817 7 
فصل ششم: نور افشانى ولايت علويه در عالم ملكوت السام ضيه جار اي عر ويا باع دا نات يج عع باجام تخ ع عام تع صر ما ياد ود تا تمع واد ص عي واد م طايه ادع 7108 
اشاره اج ع دسا عاج لاوم عر حاط داع كات ماح لاسا اعد حا ماي ااام كان رماي نذا جداحة حلت مارج حاك امم كاعا رجات لذ جامد ال جددي لابج حاص كاعا عدت لذ ساح اعد حا ع حك جرع داع عدت حت ا لداكداط عاج جات جاص شاع عدت ان د لدجيد عاج داه جات اط جاب عات داك كط عاج ا 0 0 300 
-١‏ شبنم نور بر ككونه فرشتكان ل يت سس ةد 4 


'"- ناتوانى انسان از معرفت فرشتكان: - ترد ء داد ده كه د ادا ماعو ع عاد اب ما رده عاداد مده عاماد ماع روه د اد واكدد ‏ د اد ها دز داعا واه عودات مده درطا عاد وكوك ع مداع عع د وعد ع فوت 2 


- فرشته از منظر وجودى ا ا ا عا ا ص ان لت حجرت عات ل تو جود حت فرشت دجي دز طلم سسجت قد ل ا ا 1 
0- جيستى و ماهيت ملائكه كنظ ةودن تعن الد ةد خنهةة اكاعنه انث ناث دده اخن لاسا اشن تاد ادن ركنن اند 3233-2 1812 
*- وظايف و كردار فرشتكان اح احاح احا ااا اا ااا ا ااا ا ا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا 36 316 
'- آموزش على (ع) به فرشتكان: ا ااا ا ااا ااس 1 3801 
8- ولايت مدارى فرشتكان مسد د مك عدت ا ا ا ات ا تا ا جح ا ا ات جك عا ات تا عات د عا ا ات 22 للدم دك عب قد ساد لا 71/1/22 
9- فلسفه نكهبانى بشر العر وك ا اك ات ا كا هاا ا ةك لجال دوا 1 اا ا لطا ماكو لا ب 11/1 
-١‏ نوع تكليف فرشتكان ااا 00 ا 
اشاره تمعد ده د ضيه عع عه وتاووت حجن دجاو كح و3 تاكيك ججح دجاوت وح وخ ده عوك دج د جادت ك3 وجاك عد د امت وح وخ ايك جاجع دجادت 5ج وق ودج جح دع وي 36 كماد و 3 2 دم 11/7 

7 آفرينش طينت اهل البيت (ع): ل ا ا ااا ا ا ات‎ -١ 

”- نور وجودى شيعه از ائمه (ع): ا ا ا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ل 36 

"- تناسب نورى شيعه و... ائمه (ع): ب7[|6|6337[71010 0 ل 

؟- خلقت سرشت شيعه از نور اهلبيت (ع): حي 00 ليان 

ه- آفرينش بهشت از نور امام حسين (ع): اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 83 
فصل هفتم: يرتو افكنى نور فاطمتيّه در عالم ناسوت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا ساس 1 9 3 
اشاره دجام عمد قاع داعم اا كر جرد جه جاه كاعد جام كي ديح كرمرت جات جعزت عع قري حدم مزع حل اعطاق حت ع رح حدم عع حال داعا داع حزك جع دح حزه عاعم جات جاع داكا حك كح حرط كدي ركم جا كداطا داكا حر كجعزي حك ات كط اسرد 310/2 
-١‏ تابيدن آسمان و زمين از نور فاطمه (ع) فعا ا ا ا كي كا اا ا وا ا ل ا دا و 171131 
"- هفت آسمان از نور زهرا (ع): ا ل اك عا ا تلع عوك لا امه عكات نه فلع ع وات وا جام ع وات اوه قاع ع وكا وا ع وات كا داع معان عا ا عع وات لق د اع ماك 6 دك عه وات ده جوع مج 1 1301 
'"'- ويزكى هاى يرتو نورى فاطمه (ع): كم و الاو مرا مو اا اي و دح ارد بره لوك در ع الردا و سوا دك ورد ادا ودع وال دود د موده عرد 3001 
؟- ادله نقلى بر تابش نور فاطمه +: جاه رط عدا كابوت كرك عنساك نت كديا حداد عاوك عر 5 عاك كم عاد كاك كبرو د مراك رن خوط بز دك درك كبر د باك كر ط كد ايك عون ل رك حي كا كاك كع د ل د رك 10507 
0- وجود يابى ماه و خورشيد از نور امام حسن (ع): ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا اا اا ااا 1 38 
*- ولايت مدارى عالم ماده: م تنجو عع وتشق قن خعوة تدع عد دم كن نندد عع عد عمد خف نط كه« داع عب مك ك اخ طخ كن «دادع عع عت كح نط دن «دادع ع و مغ قن دوق تشع - 2ت 14 10 
/ا- اموزش ائمه به زمينيان ل ا ا ا ا ا ات كت ا ع ل ا ا د ع ا وص دح ا ان م لح ع يي 1711 
اشاره دإطاع ترط موت دا دع جانا ماع بان جاع لا ساي د به ل كاد مدا لاا رمد ان ماح داع جامد كط بع لات رك كا ماح د عت لد كط ع ا كد لا ل دن لك اك مت جك لاطت 2 دا جك باك من و اد اك ان اك ع اي لال ماف 1 
عالم ذر تجلى كاه ولايت اهل البيت (ع): ا ا ا 0 ا لين 


0 هستى عالم ذر 2 5 6 2 ل 5 5 ل 2 2 0ك ا ا د 6 2 2 5 6 2 ل لك د 2 0ك 5ك ل‎ -١ 
؟- جيستى و جكونكى وقوع عالم ذر: اا ا‎ 
1 اشاره قن اب ةد ويا نت عراب تت د وان عن سس ند ند ان تعاب دود ف دو ع تن أو تند اود ند اب ددن ون عاب ند ا‎ 
عالم ذر ملكوتى: ا ا 0ن‎ -7-١ 
نقد تفسير ملكوتى ذر: ا‎ -7-7 
1111 1 1 اشاره اج عدم ددن عونت كدان مود دك كات نر ان دوا ف عت د قا اك تا ا ات ع ار تح ا ات كات كلا ا حت وات لات ا ا‎ 
1101 1 كبير بر صغير عدن “انك عه 4 ادن عت كاد د ننج دكن دنه تن عت نا دن عدت كا نمت ام دم ات انعد امن عد كا ترشن عات كك‎ قابطنا-١‎ 
39031 ؟- خلاف عقل ان حا ا احا نا ا احا ا احا نا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا اا اا ااا‎ 
1110 مخالف نص تن وات تال حجن اوت دان وتاتال ح اد بعادت بد مات ده دح دعو عاد راح ان د ديك دع بعادت دا ود ادايال جنن جات دده بداد يك ندب ع وي ان ادوس ددع ب مانا‎ -"' 
1 مادى بودن عالم ذر ل ا اا ا ا ا ا ا ا تاك عوك عق ع كوا حا ف لمح سما داقن اك سيا لس عا اها دق جا باج عت ب عاو تت ا‎ -" 
7102 اشاره يا يض ست يوشت بوش رششام ا ة سمي امابوا ااا‎ 
نقد مادى نكرى ذر: ا ا ا ااا ااا اا ا اا ع الوا املد ا اا‎ -١-7“ 
3903386 اشاره ا ناا انان نا حا نا اح نا نا احا ا ا ناا ا اا ا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ا‎ 
خلاف نص ل ا ا ا 00 إن‎ -١ 
111/7 ناسازكارى خطاب با ظرف وداب دياب اذاي دعباي انا واي ده ذا وه د داباباد وي انلخاد يه عدا بادا يدنه اذام وه عبناي هناد وو عد يكبي ادا بط وود دباي د‎ -" 
111 مخالفت با عقل مع عا ع ره مرا ات اك قي اح عر عط تزع جنك أ زخو عا ا عع قاع جد اعادو اح عه داج قرع ال كانت خا اح د عد زع ان عاك حو ا علا عطق كاد ع سار[‎ -"' 
1118 ؟- وجود أغازينء عالم ذر خدج جوع سودق عامج د جاده ةدامو جامد جام و عام اجام دجاوت أ جات د جادت د اناك جايت ف جاع د جادك جاه جادت ف جاجد ب جاده دا اوه جاعه تهات‎ 
7011 اشاره لاا ا ا قا ما عي وق ا و فى وات ا ا م ات و ا سك ات ل سا ا اك ا صا ل ا اق وا موا ل وا ما ته وا لعفا ا ل عه اده فاه مما ا‎ 
31 دلايل اثبات «عالم ذر» اا ا ش22 22222 اتش يشت اشير س2 قت وات تجا نات بزاع تم ما ا وا‎ 
11 دلايل وجود ييشين عالم ذر للد نايا لك ع ناد ده بي حو لد عات كر ان ارت د علا م لد عات ع كروك ل ا ري ري لكات ري 5 وا ل سا لد عار كر رن اكه و ع ا كو ا‎ 
000 2 1 1 الف- تفسير واقع بينانه مفسران: ا ا‎ 
وجود عوالم كوناكون بشرى: 000 لزن‎ -١ 
01/11 كونه هاى آفرينش ال  ش  ش ئ ا ل ل ا ا ع ا لم امم لمالا لمن وما ع2 باك ا‎ -" 
1 ؟- تقدم ذر بر ماده: رقو و لو تو ا لفطو لد تماد ا ابد عند سسوادت ادي دده ادو سد‎ 
0 ب- متن روايات بر تقدم عالم ذر: ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا‎ 
11/2 ج- اهل البيت اولين بندكان عالم ذر: م ا ل ا و ا ا ا ا ا ا ةا ا ا ا‎ 


الف- سير نزولى وجودى ائمه” در عالم هستى لاو ا ا ات يت اتيت ما يي امات با ع ا يات وله لم اباك لع لاه عه لم تجاه عد ل ات 1011 

ب- سير صعودى ييامبر | در جهان ماده: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا 0 رون 

ج- فرمانروايى اهل البيت ” در هستى 0 نيس 

فصل هشتم: دستامد هاى علمى وعملى كا ةن دو ادق امنجا ءاحل ةكس ان 3 تكفا عاك كاد ناد اكاك اد عات داك مساك دا ساد د داك عامط د حك ام كاعد اتا اد عالط جك ‏ ااد 101101/2 
اشاره لد عمج عاده دودح دعن هو د مناه وده د ده سد ند وح دوه عه د دمن ود ند هاب عه ددن ديه ع ع جه د عبد دن دع عه جه دواد د عه ده د عد عو دده ده دس سعد عت- /1101 
مقدمه: اا ا لد تح سنن تدم نعلت ام موه لانن عات اد تدده اد تدان ا ندر ند نعاات نام عت سام عاد انام عات كاماد تعاب دالا مك مارت كاذ ترك عي 2 122 1 ١‏ 
الف- دستامد هاى فلسفى ا ل ل ل ل حال ل ل نالا لاا ل ان اناالا ا لالس حال ا لاس ااا ا اا اا ا ااا 8 37036 
ب- دستامد كلامى وح حت كناك جد عت دوك كد 35 ناك امه دح داك كد 5ك دك كد دح د واكك ل 3 كاد د دح دجاكت ع كك كاك د ده داكت ع 8ك كا كت د جح دجا 2 كك 0ك 22 درك يت 121 11101 
ج- دستامدها عرفانى. اخلاقى ا 0 

د- دستامد اجتماعى ااا اا اا ااي اا ا با ما ارق مه اما ال 17169 
ه-- دستامد روايى و خبرى ا ا 0 0 رين 

و- دستامد هاى تفسيرى حا ا 0 رين 

ز- دستامدهاى تاريخى دوف فوع عدن عدو عدو دوع مخدد تع عحم دمت معو عدن عه مفكدوع د متدسنع دع دمعت عمد سدع د مضه عوع د متععتو دع دعععجع عد فده - 10 
ح- دستامدهاى فقهى الي ا ا تت تي تش اي ا تم تتا م مم ئش وض مم لس اام جم ات ممة اس مم اد اه توه مد عن ددن بددد اع 
بخش دوم :ظهور صلبى اهلبيت عليهم السلام 0988899949443 2>2>2>2>2>2>2>2>)]2>7>]77 77772 001002110000 ارال 
اشاره م ا لاع طمن ماب ات ةا 
فصل اول:اصل هستى نور صلبى ااا ااا ااا ا 
اشاره د دواد د جد يإ اعابت دم عفاد بد ناح دوت باجم بن لامو بت لاود رد ينات دي متو رن لداع امد لإا حي لاجد بع لذت ولاك وةئ سمح ل دو بعلا حم لع ص جارح يوئر ل او اعلا اح محارت لت سمط ل جاع لا مك مل صا ا 
هستى نور ا ا ا ا ا ااا عم 
اشاره الاق ل قا جا ع دالا هات قر قري ع جات اعد قاتاي جات قور ره مترن اب ياب جر بارج كات وو قري صرت ات ااي د ات تي مت عاب وداب سباي اجات لتم ركد م مارت ركبوب ب حدق عاك سات اكد ب مرت سبد عيا عاج حا كدي 100 

الف) معناى كتاب 3 3 0970909060706060303ا7ا76ي7ا070ا0ا/ا/7ا70اي7/ااا7ت0700700707000077ذذزذزذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ ذ[ [ [ [ ذ[ [ [  [  [‏ ا 1100 

اول: متن نكرى شيعيان اا حا انان اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا 301 

.١‏ زرف نكرى متن دح ددح دام كرد اب كد ات دك كا رع اك 1 2 د رد لا عع لاج 0 رد كروت كا با رو كسا رد كان ل ا د رون ا 

'". جزء تابع كل است اعد دود ده دوا تسد دود دودس ددس مد ددن ددع سد ددن وده دمن مده دن مدي دود مد ددن عدن دده دن يناده[ /؟ 


ه. جواز جند وجهى م اا ا ةي ا ع جات د ا لصا عل اي وات ع مداه عد ل واد د ف لما ع ل ا 1/16 

#. روايات مستفيضه تم تح مودت لمنو له لطر تد بوث نر ست رتونول لتر نونو مريت نون ون ل د عو بلي ند عن ونون رن نرت مذ نود د ل ند نو لظ دور اطاط قت لد 3 3 3 01 

. يافته هاى ناب عقل ل ل ئش ل 

. اشتراك لفظى عل د اش جا تننظ دمجا ءا كك ءا ل لوف ا نا عالق كرجا ءا كما ا قا اف كان اش متاو ولك شق ا 

4. معرفت شهودى سصشضشش سس ست مض سس صا عم ا 

1 اتفاق اصحاب الخد ندحا سد لصا وما ندا م مناه ان لان ع أو ناه ان سا ك لأوت ناا انر انعا نك الجن ا كن ع م ا‎ .١ 

دوم: ظاه ركرايى اهل تسنن لل ا ا يا با لقره لت عي ات فزي ياك ات اط جر لالم ري اه قري ا دان خاو ار قم درط حاب رك ا جام او جرع ا خط حا رق ا حا ا جرع اع حر حا قز ع ا ا 101/82 
فراموشى يا كينه توزى ا حا اا اا ا اا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ااا اا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا اس 8 393 
اشاره مما ل ما ات كل ع باك لدت مك عص عا دك عه داك عكد 3 عام ماظمك جو د مان ا 3 ع عو عاك تله ماد حئم ف عم سوا ا ساس ددع د باح لسله عع ها سا دع ديات لوده عو اك ا ع م 7 70/4 
.١‏ نص كتاب: حقيقت محمد(ص) 7137 27737 وف 77 3 لف 3مك ف 3753 2 32 111 
'". تقدم وجود ييامبر(دص) ا ا 00 ارام 
'. وجود اهلبيت(ع) ا نا اح ناا ا احا نا اننا ا انا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا 3900362 
؟. شفاعت محمد(ص) لمعم ممم طروتم ممم مرا ع مم ‏ ئئ ل ئ ا لو م لمي ار 
ه. مقامات نبوى(ص) ااا ا ا ا 1 
#.هاله اى ير نور اح ا ااا اا ااا اا ااا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا 9 397 
ب) مصداق سنت ادك عو داه عوك معد رهظ علا دحاوك + عمد وراك ع جم قاع اواك 2 عمد جود عمو عوك عمد د ع ايد وام داه عوك باو د ع رهظ مامد و اواك وود ع عاواظ وم د دوك دم كه 17/8 
اول: عناصر ظهورى ::إ 4472734 ىىسسسسحأشً2كجكب72خج272 ا 0ا0ا000400400010106080 زلا 
.١‏ حقيقت محمديه(ص) ئش ات 7 

". وجود نورى علويه(ع) ا 0 رين 

". اتحاد نبوت و امامت فلاف و د ا ل ل اش ا ا ا شي تي ا ا ا شي ل شي قي ا شا لت ل ص ا صل بو عل ل اق اا ا 13 
تج دن كبن تت ع جح لبت دق دود عه دحك * ع عم حت د از« سروت د تنو عمد ل ارسي عد حك نوس سمت * لدت عد مجك د عه بت ل د جع ل ع ره د ع 1 

ه. اشباح نورى ائمه(ع) عام يو ص اي يو عه وص اليا ل بحا بون ا يت تع حاف لون عن داعا بات يج عا اه قاو نات تج ند اي عي عا ان امات جرع جد عائة حات حاصري جد اتح احاح وع ادح بو عام او صا تاساب 179/02 
دوم: عناصر مشترك مفهومى هاه حاط ع ود رماع ع درط ه دهاع كدان ع اماع د إدزداء كرطع ديد صن اماع د درط ع واد وك ادر ع كارع وكا طاو درط عاك ساد وأ زه عا كأد ادع وزع مده د رع كاه عد كرد دز يت 01 
.١‏ حقيقت خارجى نور اهلبيت(ع) ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا 00 


". ييشينه ى نور بر آدم ابوالبشر (ع) ين 


؟. همراهى نور با ادم الم ا تت ات ات ا م ل ا م ا وات ع ا ارت م ا ع ل ا ع ل ا ا 59 

ه. نوع لغزش ادم اتج نت عراب اس ود تن بو ةد د دار د د 32 23 3 بخ 1 11-3333333 

فصل دوم :جيستى نور ساسم مم ممه ممه مه مه م مه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمك ممه لمك لمك لمك لسك لس لع سك [01؟ 
اشاره داه عاك 2 ماتة دحاوك الا عاد اداع داك د ا اما وباك أ ابابا عا داك د اك اسان انناف كل الشلاب اك داك أ اك ااانا حداف داكا سك جلت درك اكد اماما جا حاف لجا مد دامع كا عات كاعم اك دعاك اماع ان داعا ا ا 21 
جيستى نور م ا ا ا ا ا ا ا ا ع ع ا ا اا ا اع اع ااا 0 
اشاره بد شن دبا دلت عر رن عو ام عه نا درن جك لدان ع كا نب نع د عاك طمن تا نكا در لت ات لت ا ا ا كت عات لام و 4ن ا ا ا 

1610160 بى اهميتى نوع كلمه دقن 2 عد يدع جح حر حي جنع هده« طحع جل عط حا اعرد حك امد مزع + ف حرط اد عرترك 2 عاد تور عا حرط حلد خز نوع ل دراه كا طح ا حرط حا د كر ا لد صل ع رط د رك ا 5ط‎ .١ 

". نقد اين برداشت عدن عتا يت جوت بهت ويج 35 عماجي ع د جايت وح حا ده جو حجن .ياد وج 3 25 داك جح عى د وادت وح 3 وكاجج لك جمع دجايت 2ن مجك جح دع وي 36 عاد و 50 2ع 810117 
1-7. توجه مفسران به نوع كلمه: ل ان ل ل ل نان ناح ل اانا نان ل ان نا لانن ا حا لاس ل ا ااال الال ا ااال ااال ا ااا 362 368 

5-7. تناسب مقدمه و ذى المقدمه: ص لاا ااام 

اشاره المع ا ا ع د ا ا أ ا ا د ا ا ا ا اد ا اص ا ا اي ات اا اد ا عه د قا لج ا درا عاد تع سق دع كت رق ا جك 8 16005 

7150 اطلاق «كلمه» بر وازكان ع تباي ماك دن كما داح عاك حت لامي جاك جد كما ساح عأنا جب تإماساب عاك جا كما ناح دان حت تما ا عاك من كما ساح بأل جف مام عاك دا كماما عله اك ماما عاك عا كلا ماح جاب اب‎ .- ١ 

اشاره مذ طم خخ د عد ع دودو دجو مه مدعددع عه د عمجو عه مدم ددع عد عد عمدو عه عد عد دع عد ده كموع عه مدعو دع ع عد مموع عه عد عد دع عه د عمهع عه مدعو دع عد عد عدو خذ عد عد 0:17 6 

368 نص قرآنى حا اح نان ا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا‎ ١ 

اشاره ع كاج دوعا كناد تراك اط عاد د كد ع لاطا معاد ع + دان عم د فدح لدم كام فرعا بط ع د كزع اطع كلد ل جك بسع مك م تح لطع كام فدح كاطع اق د د كدح تمه اك درم قد ع اك ته وك د كدح لطع عام دع للك ترج جك 802 

الف) اشكال كلى وعم دوه وا ووه واوا عد واه نوا عمو ودوك و مداه لاوا عمد وأو كأ عرجرداه عاوك همود لوده عمد وده دود راكاد تروك واه عام عدا موده تدك وطوا دادج فه 12808125 
١.اثركذارى‏ اندك لخ ماع نلق اطع لم ا الا اراق باك اران الاك انلك امكل رانف الاك ارد قط د ب كن دراك جف لظا د امك حرق فل 5 بك كن دراك تون دا ع 

". سطحى نكرى 4 

'". مخالف روايات متضافر وداه دك ماد الري ني د مل اد ل يا اح بال بر ل لا بر جا دعاك بروج للدم كك بل عات كر ل اكاك مان كه ات ركد حا ات د اك اد اه فرك ع مج 2001/7 

ب) اشكال جزئى ان من من نان سن نس ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ساس سا ا ا ا ا ساس اا ا ااا سس أ +36 

36 نا سازكارى سياقى اح اح اا اا م ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا اا ساس اساسا اس أ‎ .١ 

؟ - ". بيكانكى با جايكاه آدم ا نا نا ناا ا ا ناا نا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا الل 6 36 

" - 5. ترجيح بدون مرجح 0000 ا ا 

- ه. سازكارى اسم با حقايق خارجى ا ا اا ا ا اا اا ا 0 ين 


'". كفتكو: دقع عو ع لح واه قر لت موا عر ا عر ار و و ا عر ع ا كر لح و عر ع ا قي ات توت تر ل ع وا ع ع جا ع اع ع وق قر لعن موا عر قوع عرو ا و ا 111 
اشاره ج5253 بد اند ناد دكب تسد د مان سا سنت دو تن داب سنن أت تخ أ 3ت 3:32:25 337 10-2332333 
الف) اشكال ويزه شت لش ست شت ا هو يم عو لوا و م 10 61 
'". تقدم كتاب بر سنت كا اسك دا مايا عاك دااع اناد اد اك اا داك 2 ماك عاك دا دح اند عاد دحا تاماك سااحد كاد اك عاص ك اكد عار 2 اند جا عاج 2 اماد اح ماد اكد عا جر رد ا د 15011 
؟. برترى حقايق خارجى سدع جات وامدن د رواحت د عاطات وت جد حت قت وت د د عات كا وت د ا ات كت كه رتاه ع تك كان اك هد ات كت تدك كان لت جه لاك د جادك انه دحت كاك ع 622 51177 
؟. جمع مراتب وجودى آدم: ملت دساح عاد كا دو عام امرك لدا رحا انوك حراج رمو ل عرا لاطا تل لج لكا دك 3 كرات احا قر عات كلا نلعا لمت ا كا رك ا ا 15 601016 
دو: اطلاق كلمه بر كردار ا ا 1 ا ا 8161 
.١‏ حج كزاردن ان ان حا ان احا ناا ان سا ا ان ناا ا انا ا الا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا 3613136 
اشاره د ل ماع ل دك ماك اح قلع سما مام مل د ملك كد 3 عد عا ماد حلم ع ح جات داك 3 لع ع عارك ماك دل ع ماك عتم قنع عجاء ات دلت عبات هي أ عا دق دل ع بات لع عدجا درك حك جك در ]01 
الف) اشكال كردارى شمردن كلمه ل ممم 5:6 
.١‏ ناسازكارى با سياق: - وعد سه دس سا ع دك رد دك سوم ع رد هه م2 اس ع لمك مد د قرمه وده حادق دكن مو حر دف لبد دعر د عرد ص مد عد 0 ا 
؟. عدم شهرت: اه وري يك وو اك الم م يع وا ا وا و وب لوك را ارو ل يا اق لا ارو ل وق ل بم واه ا ل اك 62 
*. مخالفت با ظهور عرفى: - لملل ا ا 1 
سه. اطلاق كلمه بر شىء خارجى ب اا 0 
.١‏ تصريح آيات دادع ع كأ بعر ع م لود جوع حا يأك تع د عا مذ جرع بال كع اع حرت جرح عب ندع جاع جك كلاد اعت جما قاس حدم مزع جا عاد ان عر دس درق عع ل وأا ى ماحد عا يار عم شرع د اا 15201117 
اشاره عمدو وح جامد هدج 2 جام دعام دا د امت 2 اج د علدت ع عات دا عامت و جاع ده جاو ء جا دك داومك امه د جد ل جام م ادك جامه د جام أ جامد دجاوت 2 جاع هاوج عابر دواد دعاصم د د واج /511 
.١‏ اطلاق كلمه بر شخص لو ع ا ا موا تر وام وت واو موا لتو اك وات اق اع ع وات لت وا عوا كو لودع وات ات وام عو دك اند مون ع مد ع وه دامع عوج 111/2 
". نقد و ياسخ: ع دياحاد د اجادك ييا عاد بادك وه اد ادك ياي اداه دابادك يواح بادك ياياحاد بادك دواداد ادك وياد وابادك وواحاد د دياع بادك دواحاد د لاحك يعاد بادك وياد بادك يداك دب د 6011/8 
. بى شمارى حقايق عينى لوانت حول ارات وا قل خلران لظي قلق صمت والمووط خم والموودط خم ماده مط جه م 
'". روايت متواتر ول ا ا الي لا ا ع لي ا ري و لي يض تي شي ل وي ا قم ذم جاح ا حل سام اق لد جا حا بك علد ا ادا كك ب 1611027 
اشاره 02 20 رار 
.١‏ اطلاق كلمه بر ييامبر اعظم | ا ا ا ا ين 
اشاره 52 دادع كك طا ربع معدت امج د ع جاح كد نا ماج دا سرد ع لاع عطاك كد ارج كر ار سكام كد جك كا ارما كرد ل كاك مداع نات روا ل ارماك بارع اك اماك رد تروك كد لا مدع د ردكا كع باريد داع د لز رد كد 1 11 
.١-١‏ مسما بعد از اسم لد دو دج مودت ات دمت د جه وه د وات دمو دو حا لوو ده ع دده د د جم د سودت د كوم د مس دك عم وه معاد كت دا در 2ت 6 611 


؟-1. هميشكى بودن اسم و مسما ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 رين 
؟. خمسه طيبه ا 
'"؟. اهلبيت(ع) ئس لصم سل #طسْشس حل ل لا ل ام لمم ا مما ماي عا 2 53717 
؟. همكونى و ناهمكونى دو ايه م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رين 
اشاره جد دع نم جه دع داه دعن دودات د ومن ودح مهاه كع د دك لات عات حك جاعاك دوت د د كام د اد د حك عات دجت د دان تادر رت 3 داك د د د كعات قد د داح 3 عاباك و حك كانت كد لمات 2 22 2 5170 
الف) اين همانى كلمات دو آيه: المع عه لح درن عات تا مرك لمر عت عرو لا وا ع و لت ا ا ا رت ل ا اد ات راي لا مر ات كا رت ا ا 8 17 
ب) اين نه آنى كلمات: مم ا موه لمعك مع ا ع عو ل ا ع ا م ع يط ل جاع 637 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا 0 
اول: دلائل همسانى 00 ورين 
.١‏ ذوق عرفانى - له2399988893ىفوةىههى99©99999933999©>-ب7>2 >7 66 ااا 10 000 لاا 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا 0 
.1-١‏ وحدت نوريرداز: ا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الس 311 
1-7. وحدت نور يذير ذو عد دغ هددع -«مدع همتع دده تتطتعدد همه دته عد عجد ته «ددد كنوه عدج خددهه سعد مده ده مده ددع د دددة تعمد جو ددج ددمت دوهع تددم 11/2 
1-1. وحدت نور ا نا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ساسا اساسا اساسا اساسا 3 36 
". نقل متضافر وواك ةع والجطاوات لض قف وإ ورا ا عا ماي لوا اد قر ولط كدو ول ع قزم دولا قلاخو ااه لاوا تلع احلا 1 
اشاره عدن وي ع عن نجاود ل دده ماده ل عبات تاوت ل انه بعادت لا ادم عاد امه و عاد لا جره جاو ل جامد د عادت باحاد هك عاذت ل جاده د جام ل جارد جوت حم دجاوت لا داسك جاده مره و عد 11/2 
.5-١‏ عينيت كلمات آدم و ابراهيم لا تا ا ا لا ل ا اق ا يا ل تت ا لق ا ميال لي ا جا الو تلا عات لات ع وان ل مد وات عت 682 
؟-5. توبه يذيرى آن دو اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا 619 
اشاره ا اا ا ا ا ناا نا نا اا ا اا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 379 36 
مصاديق أيه مص ا ا يا ال ا وا لي عا اا و قي ا شي شي را شو ا شي شا ااا ل يي ات اي صا شي قي لاي ل ا باصي أبن وا لا خا 51717 
١.امام‏ عصر (ع) ا ل جاح حا ل نان نا ل ان نالا انان ل نان لانن ان الالالال ا احالس ا اال ااال ا ااا ااا ا 36377132 
'". ييشوايان معصوم ا م ئضت ع سس ص مم تممه مج ماني عو وما نك واي وما و م2 0177 
'". اتحاد مطلقه امام و امامت ع ا يع بالود كي مان دان حك كا بات د لجرك 2 عات دان عا كد دع د د لكام مج داك و كا بك حت وك 2ق ددن ا ل ل بط وك لما دا ل و ا وا 6816 
دوم: دليل ناهمكونى عد دو دن ومن دن ده دهده م تخد نه دده مهفده د موت كود ده كوه ده دسم مد دمو د د د الوم ده حك سس داح عات اك دك حلام كدت دعت 0 1517 
.١‏ روايت سنن نت تن تن نتن تن نت تن ان نت تت تت نت تت لت ل ل ل تل ل تل لل لل ل لل 36173 


516 اوامر و نواهى دده د عدده اع دده دده د عد ده د دده دن دده عاد دده دس ده د دام و ددع عد مادام ددم د مادم سا تددج د د‎ .5-١ 

11022 نقد مصداق اوامر و نواهى دك ست ب عر ل د و عد ب د د ا ا د ل ب د ا ب د ا ب ا د ا‎ .١1-١ 

؟. وازكان معجزنما 1 0 لضن 

اشاره لامع حا ا باستنا داع دصار حك عاك باجأف أ مكاي اك أ عاك اياج أح أن أ امو كط عدي أت أر ىلتعا جك مك احا عدا يحت داب جاع جنا از مداص عدج ذا جرع عمد نك دك عدج ست جا عدا عام ياك دامر اك 22 :1600108 

630/ رد ومؤيد عد عسات ع ددا نان دا وام رن د دا ند درام د د د حامس نات دعام د دلا نا ند دحا د ند دحام ده ده دع عاد عر ان حا دار دان ده عد نت ب‎ .1-١ 

؟. جايكاه برين امامت دك امسن ا انر عاك ادك اه انر تداك لحر را كا اول ا كات ا ا كل ات ا ات ا ال ات كا ا 1 01 

فصل سوم :نوريذيرى بئهكءآآ“ك“ك““““““ 77 2 2 0 0 0 000 0 ااا 00 رض 
اشاره تومن كمه واو عع دوعصو ح جح جاده وج نات د تياك ججح بعاد باح حت دج حم د عاد وح حت د ادك جد د جاده وح ند ب جو جع دعادن وج د دواد حجنت دعاد و وح ند وعدي ده دعاد دح |51 
نوريديرى ا 0 000 رمن 
اشاره د عه كم عدا دك لياداه اد دك ايعاد د دع اداه جات ف واه ا حاد د لع يداد داك حك لواحا د لدع لاحت دعاك لواحا كال عه رادا واد ادك ايعاد لحك يداد عاسا كك لواحا د انردق الروالداد دباع لواحا د 751517 
الف) تقدم كلمات م ااا ام ا ااا ا واف وا اا لاد لك لدو ما ارو 6 56 

.١‏ قرائن سياقى ا ا 

؟. مقايسه آدم و كلمات عع ع ع عد دك عت لت عط ع عوط حك ع كت عرد عت رح رت دك عرد رع فرت كح نرت مك عد له حر ع ع عن حت عد كت لت وك ع د ل ع عه م ل ع 6161 

". روايات ااا حا ا حا ا احا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ا الا اساسا 3616 

ب) نفوذ كلمات معاي ا اه ااي نم ربع أ ف ا كوت ان موي حدم اع انا اك ا ع حر جاع ال أدص خاي ات عر حا اع ان اا زع ويا ع رع ال ااا لاير116 

ج) منبع كلمات ممم م ا لت ا تا ص ص ست شاش شت تش م اع اع 

د) كيرنده ى نخستين اد لخ فج عي ناك عو تكد جرح ع فاع - د ع عاجا- لد كرد لجع عمات عام د رع ع فاح ل قد كرد جات رداك د مه عات د كر ع ع كح عرد عجان عر جرع عات سيد ره عم لكر رت ل كرت 2 017 7 
ه-) جكونكى دريافت شر ا اشوا ات ةد اتداء وام جا 2 58:1 

1 001106 دريافت جسمانى دع ع قات وط علائة ادج كرت ربز كار د مايا رد لد عاتن كرك جد داعت د وما ادا كاك كبري عسل عات رده عاط مادا لا كرك تدا ا جام كد عات كرك ل ات د اد ا عر ع ات 2ك‎ .١ 

". دريافت روحانى عاد ا د لاف باق بد ا اا بق بك اا تع ناا شاد وا ميا راق لاك ناك قف جح دايا اق باك باج ظاك قل رح بلا باق لا جات عاق ذف جرح سا جا ا باب صا يا اك تو اا باك الاك و 6 1518 

و) زمان دريافت ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا اساسا ال لس ل 36 
اشاره حك عويات قي لم ما ا ع ا قي تي ع شت بتاتة ست جاع لتم عت ل طب ع باح م م ص مم ا مم مامت عتمم ع ماتم لعوام مم معام اوماد وما ساب ج508 

688 21 اغاز خلقت باأعاداء كما عاداء و الرساء لاع لمن ما ءا دأداحه رد هاه دابا لظام ء اداع ار سا ادك مد سا داد اد لتعاء دسا لصوا ساد ااء لمنساء اماع لقعا ع عاد اح ل حا مسا لمقاها ساد احا لجاع ع‎ .١ 

اشاره اودعاس د عا جد سد وان سما سد عدجا مسر وإ سوا سد تسجو ‏ مسد ع واد د وم عم د عاد جد امد سن عم دود ود امعد دمد د عمد دود وعدم تسود سد د عم؟ 





ز) مكان دريافت ل لكي لمم موت عي د 22 :589 

.١‏ بهشت برين حم ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا لادان 

". كهواره ى زمين تدب دو نان دوسا د اومان سدم د ددس ناد ددن دن دان دون دود د لان ددحا دودس تند ابسن ندب سن ددن نع 
مميسكق امع 

ح) مراحل دريافت باجا عد دم جاع مانام ماما عع ديد عاماه لطاع اد ءا ناد دا حا ند عبان عن دن عادات دع د دام ءا حا د لدعا امه مان اد عدن داعام دع دعام عد ات د دم حت ع6 
ط) ظهور نص بر همراهى المت د اطع عد احا ته انان اع ام طن دك نر تسا اد كه انان انك اد تدك انط ند دك ا مكف دكن لانن عن لد تعد 4 اد 5127 
اشاره عه امعد خا عط ع اح كرح حم خخ حت حرام كامح حك كرا حاعراحز كك جراد خا طح ححا جرح جاع لعز ترح اك جام كا جز حح اق كرح حا اخز قرح ل حداعة خا جاح ع حا كرح حا امك د 2 درات خا ع حزء جاع كبرعة عه احرخ جك كرح كامح حك كر حا د كرح كرد د 700 11 

اشكال نة كمعد عد د مو دمح عاد دوج 5د وأتا د جاجد دادت و3 دوموك جوت د جاده دحت ديك جحت د جاده ص3 وتاديك مح حامج عق دك دوك ججح دج وو عت م حت مج 51/7 

.١‏ ناسازكارى هبوط با منزلت ائمه 7 لقف ااا ااا ا ا اف ل ات ج3710 

". خالى شدن بهشت م ا ا ا 

". مخالفت با مشهور دا ا ع لي ماد وود عام ع يدا مدر جاح اد ع اك م و طدات عع تا كع ا وار وا حامق برع علد كر اد دا اع ع جد كدت كدب واد جيهك ,121/17 

فصل جهارم:انتقال نور ا ل ا ا ل ا 
اشاره تك ومع قدت خط عع عد بسكو عع م سدع عع دن سكع عم عن مدع دع مو سطع عع مو كديع نع مع شتت ده م خ كدنع عدت سدح عسده عد عد د سمخ عع دو سدع دع عت مدو عدف ع 11 
انتقال نور 0600000000000373707027اااااااا اا ام ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا يي 
امتداد ذاتى ماح م جاه عإب سدم عع ان اليه قو عم فإ عجن ع بت اماق عر حي عي حدم عع ال الام سرع جع معطم حرم بحن داعا فجرت حي عا حدم شرع ان أعا داه عم عه عر عه رع ات عاك اق خرن عدي قراط حدم رع ات اع عا دك جد 61/8 
اشاره لل ل ا ل اا ا اا ل لا و 

.١‏ دلائل انتقال ا ا ااا 110[ 1[ ااا 

الف. تصريح لغويان مك لي ئش ا اا من 1/2 

.١‏ واه تقلب - ا ا ا ا اا ااا اا اا اا ااا اا 0 ا 

اشاره ما دجوا عا دابا كدان أ عوك ووه عاد عاك دياع د اماق ماع معد عات داك اا د ااال د تزه جات ا رد انايد داق كد بد كرب ان يدب لاه ماد ماك رك مد عر طابرقة و دياه اا سرك ور كات عاد دابات واد داك برت تر ت 211/22 

6/2 تقلب در شىء: املق ة غات كدح غنيك +د ارق د سذ مك تتا دكن ذش عط دع خوط اعد دكين قن سنح دع امنا ذو لق سنو د ماه ا دلرة ردن كاده اطا قبا ولف فدط حفن‎ .١-١ 

1-7. تقلب در امور: الما ا ا ص ص ا امام اتام اماد لأ لل ات اك أ علا با لشن بلا اج 61/8 

1-7. تقلب در حكومت 020731 26 2 الوك 2073 3م كد 0/20 

؟-1. تقلب در قرآن: شي ا مما جا م ا أ لم مه ده جد اوت عه د ب ا ب 61/17 


1010/5 1 عنصر تغيير ل ا ا ل ا ا اي ب ا و از ا ات ا 3 ا اد‎ .1-١ 
617/6 تصرف :ان نات ان نان ان نان ان ان نان ان نان ان نان ان ان نان ان انان نان ان نان ان سان ان نان تنلات ان انان ان سان انان ان سان نان سان انان ان سات ل ل سان سا تلان سات ل لل ل ل ل لل ل سد سد د‎ .5-5 
11/1) ؟'-7ايجاد: حا تنه ند شد تنظ نان ننه نح ساد قثن شد نظ ناو ننه انع كن نت شا نط نان نت نت لكان اش‎ 
ب. برداشت مفسران ا 0 رن‎ 
81/3 اشاره ااا تمصا و لاا اا ااا ات ل ا تت ل ااا ا اا ل‎ 
61/8 مفسران سنى لال لدت لبي لادج عع تام تجو جاح لات تاج لاج عا لاحت ابا لاد جاح ا احاح لا ا لاح د اا جات دلا ا اح‎ .1-١ 
6/1 ؟-؟. مفسران شيعى مداخو نعطت د اد عو كنا دو عام امك ندرا لان سرام رمو عر اقول تار لكا حك رات ار عار كلا نلعا امك ا ا ا‎ 
1 210102 ج. تواتر معنوى روايى ع كع عه د مره حد حق ع ف در ور ع عم عع ع كلد ل ع ف عر اد عع درك كاطع عام رط طايه جع كدر كط ع رعرع طا رم عه دان تور ع حا قرط دي د عرد ماد د د دع‎ 
5/117 اشاره عدوا واناه دده وعاداو د د ماده يح بد ودح دحب عاد بدح باد وه مولح ده و جاده بح باد دع داك ج عد عادات عدن وه ادامل نهب عاد بع بن ود د ده ب عاد بد باد دول + جد دعولاب‎ 
مأخذ سنيان ماي الم تبات د م موا ار لم بات داق اع موا ماد لج ميات تل ل موا عات لط بات اق ا موا دو لم وبا لم بها اا لط وبا وا ا ا‎ ."-١ 
36/3 ماخذ شيعيان اح نا ا اح نا احا نا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا ساس‎ .5-7 
1 د. متون كهن تاريخى اا ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ااا اس‎ 
36 كستره انتقال ان احا نا ا اح نا اا نا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا أ‎ ." 
3 اشاره ع ع ا م ع وق ل ليت و م تر ع ف عي كت ا ع وت اك تت ا عي ا عاك تر عه اح حر وك كك غرة مره عطع نه عت ع و ط مغ‎ 
369 نور ييامبر(ص) ا اح حا ا اح احا اح نان ا اا ا ا اا اا اا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا ا ااا ا ااا اس اس اس ا‎ .١ 
369 نور اهلبيت(ع) ا ناا نا ناا ااا ااا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا‎ ." 
اشاره مع ا ا جا ا جات اي ص صا ص جا صا عا جات جك 2 ا 5 جات ويا اك ص جا ص جا ايا جا ل عا وار جات ا م ل ا عا ات ما ج363‎ 
اتفاق اصحاب 00 0 ا‎ .؟-١‎ 
39 1 تواتر معنوى روايات اا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس‎ .5-7 
3629302 ج. عوامل انتقال اا حا نا ا احا ا احا ناا ا ا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ا ااا‎ 
90377 2 اشاره عاب ا لا ات افق اويا لي ا اا شي قو اك شي شي ا وي ا ا شا ا ااا ا يي ات شي يت ا شي قو لا سي ل ا ات علي اب وا لاا اا اا‎ 
3693 الف) عوامل قهرى ا اح احا ا احا نا ا حا ا اا ناا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا‎ 
596 اراده الهى لم اش ص ام ل لاه‎ .١ 
71 0 موك بد اجا اعد كدعا ماي ان جد جد كا اماي دان اعم اما عدي لاح جاجد حلط عذج حا اعم اط عدا اب امد كا ماج جارح اعد اط عدت اح اعد حل عاج حك جرع اع عات ع جا لداكااك عاج ات حاص كط عدت اج حال كط عاج دان جامد دع عاب ال واكك عا‎ 
رسالت مم شك ص ا م أو‎ ." 
7 1 2 ؟. الهام م و د ل لح اب و لات ب لوا كا ل لوا ات ا ا او ا ا ا ب و ل ا ا ا ا ل ا ا ات ب ا كن ا‎ 


5-7. نور: لعن وا عر عر وح عر ع جار قر ا ع ا تر ع ا عر ل ع ا كن ا حي ارق عر ا عت وق قر ع را ع ا ع ا قي ا صو عر عت حي عت علوت جار عبد قر عه باك ته 81613 

-5. نطفه ويه ا نان ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ا ااا ا 16102 03 

ب. انتقال و يشش سصمس كته مشتضشش سس سْشْْاشسصص م تام يام ماع لاه يا ويا ممه مومه و 811/2 
.١‏ تجرد مداع در سكاطاد و مارك مادام عات اماك دا سات د دما و مراك اطاب كج حااك ورت دسجت داك د اكع اددج داك درت كاماد 2 داكت عاك ا عدج داك لك اك سام تداك د لداكداط سدع عاك در اكد اماج جا الك جز عاك عاامي ا كن داك عاج داك ماكاط /0011 
اشاره الم سمه م م م م م م مه مم مه مم م م م مه مم م م مه مم م مم مه مه مم مه م مه مم مه مه مه مه م مه مام مه مم مم مه م مه مم مه مم م مم مه مه مم مه مم م م م مه عه م م عم عم م ع عع ع م مس 661/7 

مرتبه ى نخست: مم مم سم م م م مم مم م م مه سم ع مه مم مه مم مم مه م مه مم مه م م م م م مه مه مه مه مه مه مه م م م مه مه مه مم مه م مه مه مه مه مم عه مم م م عه عم م م سم م ع م م ع عد له 

مرتبه ى دوم اح ا اح اح ا اح احا ا اا احا ا انا احا ا اا احا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اا اح اس اح ل ا م36 ل 

مرتبه ى سوم: جاح ا اح نان ا اح احا ا اح حا ا اا حا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ا اا ا اس اح ساس ال لس 6 ل 

". تعلق لي 0 ابره 

". حركت در صلب ها ااا ا ااا ا ا لت با ا بجعم عدا م ياد ا د22 088 

؟. انتقال به عوالم ك#4ل##7#7####بب9ككك©58488848488484400878778997897# 2 22 000000 لبان 

ه. تمام زمان ها حا ا 0 رردادى 

5. برترين قرن ا احا ا ا ‏ حا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ اا ا ا اا ا اااا ااا ا ااااا ا اسلس سال ال ال 382 ل( 
".از نقطه به نقطه اى شدي منا ناش بي ندند وي عد بايانا وب نك يخ وه مان ياكاح بين لخي يو عدياي كدح وي 3 يخي وه مله يناع وي و نك بخ يي عدوياكاع يوك ين يي عد يخ 8060/2 

ج. فرمان بردارى ا اا اا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ااا اا سا اس 84 9 
.١‏ ستايش ا ل ا رار 11 00 

بنك ف تداواك اردص عاداك اسائم دعاك نمم د داناك اردنت دارا ادم مااع ساقم دعاك رد عاك ات ددا ادن لك ماك الك دك ادنلا دياك الف د دنا ادكه دبا ندل عاك اعم 

". ايمان ما ا ناا ناا ناا ناا اانا ااانا اا اا اا اا اا اا ااا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا اساسا اس ساس 1 © ل 

؟. معيار بندكى ديكران - ا ا ا اح ا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اس سلس 01 لل 

ه. جامع نبوت و امامت عا ا ااا اا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ساس سا لاع 0 

#. فراخوان بندكى خاو امع عو و جع احاح عد وذ ا ف ع تر كد حا نامع عرد مصاكه لله قل كد عداريع عه مذ د كه ذط ضعا اداج عرد عد كاه نذ د «مايتع عه عق ةط جة د فخ تبشطع د 0 

د. حالات نوريه لمم مم م م م م مم مم م ممه مم م ممه ممه مم م م مه مم مه ممه مم م ممه مم مم مه م م مه مم ممه ممه ممه ممم مم م مم مم مم مم مه ممه ممه م م مم م ممم ممه مم ممم مع ع عمد طرعه 
.١‏ وحدت نوريه ا ا اا ااا ااا ا ااا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا اس اس اس ال أ ل 

". كثرت نوريه اح احا اناا ااا ااا ااا ااا ااال اس 001322 


ه. حلقه ى فيض ا ا ا ا ا ا لم وات قم و اد قي 2 ]8/1/1 

ع. تجلى نور ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ا ا سا ساس لقم 1 

. ينهانى نور امه م م مه م م م مه مم م مه مم م مه عم م م م م م م عه مه مه م مه مم مه م م م ممه مم م عه عه مه سم ع عم عم ممه مم م عه عم سه ل عل عع عه لم ل ل لع لع ل عل ل ل سس ل سل لاد ع اله 

6. باور نخبكان به نور ا لل لل لل لل لس سس ل سس سس سس د د د ل ل ا لم 

5. توسل به نور ل ا ااا 000 اراد 

فصل ششم :تأثير نور بر نياكان ا ااا ااا ااا ااا اا ا سا2 91 
اشاره ا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا 01211 ااا 0 
تأثير نور بر نياكان ل ل ل ل ل ل ل ا ا ا ل ا ل ا ل 81 
اشاره ا ا ا ا ل ا ا ل ل ا ل ا ا 0 
الف) تقرب به خدا احاح اح ناح احاح ان اح نا ا ا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ل اس اس ل 3 أ ل 

086 36 2 هستى بخشى ا حل حا ا اننا نان ا اس انان ا انا اناا ا الا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا لل‎ .١ 

؟. وصل يس از فصل اا حا اا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا لاسلس ل 

'". اتصال برين ا ا نا نا نا نا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ساسالا أ 

؟. حاجت روايى جعي كسد معي ايد بود صن وه ع واياك كر وو دع دل و و مواد باد ع بو سور ديو د طواياك ع وووامه كدر وهاه تاباك كر ووه هه بكي وو ع طجاياد توه له اكد وو نوت 0/1/2 

0. معرفت دهى داك جرح تحت داع داع حك د درن درك حا رجات كا داعا حك عت قرح جرع عع ل كاعد داه عع ع دح حده عاك كن كام دام دك د ديعا حدم عع كبا كا مرح كك درن داك حك حت كا ده حدم د كر عرد ع كا كك 21 0/7 

*. اعجاز برين احا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 3 8 3 

. خليفه ى زمين 1ك دع عوك كا م عجان كرك د لع مات حا د لمعه جات كك وله ع وخ حا حك ع عون كن د لع دع أن حاك لح ع مات كتوق مواخ لاح لح موا 3ك لاح ع متب تك كد عا فتك د مكحي - 001 

ب) تحول زرفنا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا سا اساس. 9 9 ل 

.١‏ امرزش ### 8-8 ج-"_|_|_._242/42/2464يرير]رز7ز7طز7ط7ط7ر77ب7ب7ب7بوبز7و7/طهغك 

؟. ابرودارى ام م م م م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا اا ا سا3 44 لل 

". شهود درونى معطقة خنع عه مق خم اط دغ اديع سد وعد تن بد كنا دامج حر من كع ططخ دا عه مداه تخطط ذا اانه عرد عم ك دتقة طط كه دادع عبد عت دغ خف خط فخ 5 ننه عد د 0590/3 

؟. تعميق فضيلت و ا ات تر تت ات صا ع سات كات لباك مادج جاح جام اتن رك جاتب جه جات جات لات نس عن دسا مات جاح عام ات د ودح ميات لوك عات وات وح ا وي 2 12 0510 

4. امتداد رسالت موادا و أجأد اداه رد ماع ع أدا هناما و اكد اه زد اع ع ادا د لكام ع بأد اط د رد ماح ددا :دما ء علد اا مشوطا عأ اناد لمق دا عا سانا لطا عأد اداه لمطزما عا عادارةا- لوطا دأ انا قاد دا دام تاك ترط دج 216 

ع. اصالت نياكان دم ام اوقا مر مظان ادام وان لخن قا دمج لخن فدات جاه م لجف داع صل كاه دام وأ لج ادام بعك روفاد مأ خاو فا دام أدج عاوو دام وم جرف دام دو تمه دام وا جة دك ١‏ 21 


.١‏ شفاعت د علطام د مجان الات نج السو مت نم وو فج دارط او فووا جم ف متعوا م و اماس م كك ساسع اناق اعون مكدو كدخ مسد وى 1نم 

". ارجمندى لمح ار ست ود نندت ني اذه دس ذه ني سند ب ود ان سا مسد دك عدخ ايد سنن وت عن ديد تدده تح رت اب دخ وك 0 

؟. وضع قانون ممم ممه ممم م ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م مه ممه مم م م م مم م ممه ممه مم مه مم م مم مه ممه ممه ممه مم مم ممه مم م ممم مم مم عمد ارمع 

؟. بركزيدكى لمم مم ممه مم م مم مه مم مم م مه ممم مه مم م م م مه ممم مه مم مم م مم مم م مه مه ممم مه مم م مم مه ممم مه مم مم م مه ممم مه مم م مه مم م مم م م م ممم مم ممم ممع ممه ألم 

©. بنيان هاى اصيل م اا ا 1 211 

#. كره كشايى 00 ااا 

/. واقع بينى - لل ل ل لمق لم م رت ص لت عر لو 2 باب ل ضرك عدت مط لط مت حا عاد ف طجع لم مد لمم عع 2 داه ل صدع لم عه ده حة داه ودج دن جد عد يا 7 أ 

6. بندكى واقعى - حا ا 00 

؟. دين كسترى ل لح لان لاح ناح نان ان انان انلاح لان انان ان ان الاح اسان اسان ناح ان انان انلاح ات الل الالالال الل لل ل ل د د لطاع 

فصل هفتم :فلسفه نوريردازى ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااال 3 اس 
اشاره ل ل لل لمي و لخميي اجفااكة طخ تحص ف ود اد اه و لدي فلخ ف ا م الا 
فلسفه نوريردازى اح ان نان احا ناا ناح ا انا نذا احا ذا اح اا ذا احا ذا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا احا ا ا ااا ا اا ا ا ا ال ااال 2 367 16ص 
اشاره 00010101 0 
الف)رهنمونى دين داران - اح ا اح ان اح اناا انا ااا ااا ااانا اناالا اا ااا ااا ااا ااا ااا 2 © اس 

96 وانهادن روح متعبدانه ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااال‎ .١ 

2107 تسليم محض عع ع اد م أ عدم أ ندج كاج الحو د اراناد ور داو القواك اه مداه الكا د قح د وكاو وعد د ج151‎ .١1-١ 

1-7. حكمت سنجى ننه ملعن ملع ا ذه دمل ارات * داك سلف دسا ف ردن ملك اراد د مانا دبال كاد ماك دعل لم مشا طدئد ماك ارد شك عو ترات ند نياك تملك شاك عا ا 

”. سطحى نكرى نابخردانه 000 رن 

اشاره لطت للك ةق رام او لاما جيرة دل ادم عجن تمكح عيدة دل اد يعن ملل نه اكوا ف ترج اد د 5 ب باد وق تع ل دا بت ل ام ا ا ع و 2 21 

7 نادانى فردى لضت شي يس ا اا شي تي اص شت لت شا ا ات عا ا وا دام داع جا لق دج ماي اق جات تالا نات اي عق تت عاط بك حك نات أ‎ .5-١ 

5-7. آلودكى اجتماعى اعطدطد تسا د لضع ع عط دك ةع عاك د لدع ع خط دك دح طباه د دلرد عع طمن ساح م امك سن ع طحن وراد عمد ودطد دع فادرا سد علخ فط فوطت الع 

5-7. همانندكرى ل م م م م م م م م م م م م م م م م م ع م م ع ع م ع م م م ع م م م م ع م م م م م م ع م م ع م م م م م عم عم م م م م م م م م م م مم ع م عم ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل /الاع 

ن) دسعكيرئ نااشنا رعاو ع ا شاع ع الك لرذعاء مادا و لرعاء عأاء لقساء عاد انك ماما لاع رما وأو اع امنا ءادل لاك لمعا عاد ل ع كل الأ قط عاعادا ا لت كل للا لجا ااا ا 2 21008 

21013 1 1 اقتضأ ذات مراتب نوريه اي ع م لام اه عا امو ام امس لم ا قا اه قت ا ع ل اق ل ا‎ .١ 


.1-١‏ مرتبه لاهوتيه - ان 


1-7. مرتبه عرشيه ا ا 2101 

1-1. مرتبه ملكوتيه ا 0 

*-1. مرتبه ناسوتيه دان ظارت ريام نال اذ عدر تلان ذ دع بال ناي ذل عو عارذ بدي ناك ل واذر مرداداك لاما بردب نات اق عد طاول رودو نات اذل داك لااذ بدن بال عاقب دن ا و6 ا 

.١-0‏ مرتبه صلبيه سم مه م سه ممه م م م مه م مم ممه مم م م ممه م مه ممه مه مه مه عم مم م مم مم ممه مم مم ممه مم مم ممه لم م م م مه لم مه لم لم ل لمم لم م مه عد له لأس 

اشاره لاسا عع د دج عم دو و عاد رودص عدر دون عاد دع صل عدب دوا ماد بدن دو عاد ب دواد م دواد سه ماد سماد تماد بد جاده ساد دواد ورد دده دادع ناد دود مد دده ماع 
نتيحه تلت متت انعلطو اانا اماق الم لماجي تت قضه امن فك ته لساك لد بان الم ا ماري رم د مه كان سح سن ع مجن اسن ل تو لب ل اباك دلي لابو ب د 02 21 

ج) كونه هاى هدايت كرى لام ا ا ار ا اد قات كرك للق له ات قم لت ص للم جه داه لجع لم مط لدي د ما ع ع ل دك ل 21 د 8117 
.١‏ راهنمايى ييامبران كل كادي 3 دع دع 25 واداده ل حادج و جاده عاد ح ذا ماه داع دع دادج عاد دة دجاه وود دعاك كل ذ3 كاوا جك اده د عاد ل عقاول جد دع ولح نودت 2107 

؟. بى تناسبى فرشتكان - قح د مط ديت نكم قط دسا در عط د ديل كنم قط را عد + مجك حرا قله د باد ردم كم ميم طح داه حا دعم مكطكه داه مخ عا كط د دوي 2117 

". تنكى ظرفيت انسان اماد عم امسن ناك دك ااال ده سطع ناك دل تماد راد وى قاس سابك دك واساا ال د دم لادان وناك د لاطا ان ذه لاد عاك دك وما تداء دم لاد عا داك قما ساد د سدح لاع 

د) علل ريزش نور صلبى كوي ع لتم يمي يد داح اجو يتدوع اج ياي بدا اا يي جات جا البقم ع2 سوم يي وقح عد تو ياية جرم يو يي تر يشر وتيتو بد صم يوم توم ود يديم تيم يقي يشاح رديت شع رع شرع سرشيدا 2 210011 
١.قلمروفردى‏ حي 000 لزي 
.1-١‏ معرفت ربوبى 515 5 5ة#1313[#[#1ا0001ا ااا ا ا ا ان 

؟-1. ياكيزكى بدنى ا ا ااا ام اا اااي ا 1[1[1[1[1510[ز[ز[ [ [ [ [ [ [ [ [ 1101011 

1-1. جلابخشى درونى للي 272-72727777 دف>لللفلل2للىللل94للحججب”ح>٠>حكلل>>ب>+>ةً)ًة7؟>؟>؟>]>]>2>2>2>‏ 292 000000000008000 اإزلق 
؟-1.بازكشت دايمى ا ود نه ده عوك ددر راواه عع وا جاواه د جاو تن داع مواد د ووه وود دن كاد لوا «د د د وكا تر ده لنواك «دعده راواه د جمد عوك تدود 6 21017 

؟. حوزه اجتماعى اح ا احا اح انان ااا اح ااانا حا ااا ااانا ااا ااا ااا اس ااا ااا ا 61س 
.5-١‏ منزلت خانوادكى بده ده مجح ناك موحد لدع داح داك قم وده لجا مه حا ناك ذم لط ل عن داه جنات درم ل جد د د مم داه عا ره ده لاجد للا دم حا 2 

؟-5. ايمان خانوادكى اا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا اساسا ل 16 

5-7. ارزش مدارى كروهى ا ا وي لك و1 5 ور جك اك واد 1 لتر روي 2 21 واد كم وم ل ل ص جح د كك و عجري جا 12 دك ع حاط بك 31ت 220177 

؟-5. نمونه سازى اجتماعى ا اا ا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سال لاسر 

ه-) ره آورد وتياك جنا وا نان اد واد كح ناا سا تناك كيدا ل انأل رمك الراك لان ذبدا ل حر بدا مويك ددرن بعاد ل نا انو بدا نايت لانن راقم إن ارك بان ان اا يان ل ايك انال ناث ارا +201 
.١‏ قلمرو فردى اذا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا اا اا مس82 ف 

204 زدودن اندوه داعا فلودا مجه تدا دام دام فبجيد دام جه لقا قا دام دان ع يد دام جه قات قا دام جاح لت سق دا جح لا جد داه جات ترجف دام بت بارج نا دا باج قرت ف دام جد لان ادام جات دق فاق‎ .١1- ١ 


'". در حوزه ى اجتماع هاداد 2 دقع و ادام م متايه كدح و دقع م ادام عع هه مدان و لوم دام فك دع واد عر دل از عاك ا كه عجره ا زواع كازو اماه عاك ع ددم لاع سد 22 عاد 28122 


1-1 برون رفت از خوارى ممم مم م مم مم م ممم مم م مم مم ممم مم مم مم م م م مه ممم مم مم مم م مم م مم م م مم ممم م مم م مم ممم م مم ممم مم مم م مم ممم ممم ممم مم ممم ممم كلمع 
7؟-5. كشايش در تنكنا 0 
كتابنامه ا ااا ا 0 00 


خلقت نورى و ظهور صلبى اهل بيت عليهم السلام 
مشخصات كتاب 


سرشناسه “ موسوى» سيد محمد على» 14 


عنوان و نام يديدآور : خلقت نورى و ظهور صلبى اهل بيت عليهم السلام/سيدمحمدعلى موسوى؛ [به سفارش] مجمع جهانى 


مشخصات نشر : قم: آشيانه مهرء 17940. 
مشخصات ظاهرى : 77 ص. 

شابك : 8ل/اة- ١‏ ٠ع-عع‏ اع-0م-م 
وضعيت فهرست نويسى : فييا 

موضوع : خاندان نبوت --آفرينش 
موضوع : خاندان نبوت -- فضايل 
موضوع : خاندان نبوت 

شناسه افزوده : مجمع جهانى شيعه شناسى 
شناسه افزوده : 51100165 عألط5 101 أعامعن 10نملالا عط 1 
رده بندى كنكره 81 /م خم وما 
رده بندى ديوبى : 191/911 


شماره كتابشناسى ملى اا 


اشاره 


نام كتاب:خلقت نورى و ظهور صلبى اهلبيت عليهم السلام 
نام مؤلف سيد محمد على موسوى 

تاشرة انتشاراكا تهت 

ويراست علمى و تحقيق:خليل بخشى زاده 

صفحه آرا: علي كبر احسانى تي ركّر 

ويراستار: سيد على محمد محموديان 

جايخانه: . كلها 

جاب: اول / ١941‏ 


قراف يه 


7 شابكك: ن - سم ععوم - .ام برلاو 


ص: ؟ 


فهر ست مطالب 

مقدمه استاد انصارى بويراحمدى ١94‏ 
مقدمه مؤلف ”77 

بخش اول 

خلقت نورى اهلبيت عليهم السلام 

فصل اول: كليات و مفاهيم 

معانى كليد وازكان وم 

-١‏ خلق: وم 

6٠ ماهيت آفريئش:‎ -"١ 

*دنور: 660 

ع- انواع نور: ١‏ 

ه- ويزكى هاى نور وجودى ائمه عليهم السلام 7 
#- نور اهل البيت عليهم السلام در قرآن 6 


ص: “ا 


فصل دوم : يافته هاى انسانى ازاغاز آفرينش 
واكنش و بى تفاوتى: 9ع 

الف- تفسير هاى نارسا و خام 0٠‏ 

ه٠ نككاه احتمالى به آغاز خلقت‎ -١ 
ه١ نقد يندار كرايان‎ -١-١ 

1- تفسير مادى كرايان م 

1-1- نقد نكاه مادى كرايان 6ه 

“ات تضؤير أفساثه سرانان لاه 

89 نقد نككاه افسائه سرايان‎ -١-7 

ب- تحليل خردمندان از آغاز خلقت 8١‏ 
-١‏ حكمت مشّاء 81 

بررسى «عقل اول» ارسطو 80 

معلول اول از منظر بوعلى 88 

بررسى «معلول اول» بوعلى 217 

؟- حكمت اشراق: 7١‏ 

صحت «عقل» يا «نور) "لا 

بررسى حكمت اشراق: ع٠‏ 

- حكمت متعاليه ه7٠‏ 

ج- فيض نخست در عرفان 78 


حقيقت محمديه |: /١‏ 


فلسفه و عرفان '7/ 


ص: / 


فصل سوم: داده هاى وحيانى از آغاز خلقت نورى 
مقدمه: 9/ 

/4 : خلقت نورى در عهدين‎ -١ 

0١ قرائن وازكان بر موضوع:‎ -١ 

”"- اصل زير بناى موضوع: 146 

*- خلقت نورى در احاديث شيعه و سنى 91 

6- دشوارى فهم خلقت نوريه ٠١7‏ 

جهت بررسى سندى خلقت نوريه ٠١7”‏ 

٠١7 تنوع اسنادى‎ -١ 

جز ققحف سس تقرف 2ه 11 

*- شهرت خلقت نوريه: ٠١1/‏ 

؟- نقد نككاه ذاتى و موضوعى به اسناد : ٠١8‏ 
انواع دلالت روايات ٠١5‏ 

مدلول قطعى: ١١١‏ 

تعدد اسما ووحدت مسما: ١١7١‏ 

اصول باز يافتى ١١8‏ 

نفى دروغ يردازى ها ١‏ 

فصل جهارم : نخستين نور يردازى در جينش نظام آفرينش 
مقدمه: ١1١9‏ 


١78 توحيد» اصل زير بناى خلقت نوريه‎ - ١ 


95 
نفى غير خداء ا < 
صل ديكّر فنا 


ص: 4 


نفى نظريه صدور: 1١78‏ 

الف- دليل قطعى عقلى ١72‏ 

ب- دليل نقلى قطعى ١77‏ 

*- هدفمندى اهل البيت عليهم السلام اصل آفرينش ١١8‏ 
؟ - جكونكى آفرينش نخستين نور 157 

سمت و.سوى خلقت 'زائ تجرد 3ع ١‏ 

ه- امتداد نور ١٠8‏ 

دلايل خلقت نور على عليه السلام يس از نور ييامبر | ١59‏ 
#- آفرينش انوار جهارده كانه : ١81١‏ 

1١61 تحليل:‎ 

7 كستره افريشن نور 152 

- زرفناى نور ١8١‏ 

حقايق عالم نورى ١27‏ 

نقد يكك نككاه: ١2‏ 

نقد و بررسى: ١28‏ 

شل يو وو اق لنقيقك لحتدية | فرعا بعبروك 
-١‏ ريزش نوراز نور ١/١‏ 

"- نور ائمه حلقه فيض رسانى 17 

#أنا عيلقيتك هوق اولوق ميك | نا 


“1-1- نمونه صريح خلقت عرش از نور بيامبر | ٠72‏ 


:0 0 السلام در عرش 
5-17- نمونه وجود ائمه عليهم مدر 


٠١ ص:‎ 


"- جيستى عرش 1١/8٠١‏ 

١/8٠١ مفسران شيعه‎ -١-* 

1- ا نقد نككاه مفسران شيعه ١87‏ 

ع-"- مفسران اهل سنت و عرش ١88‏ 

#معدد رقن تفسيز اقل منت ١417‏ 
عدهدحقيقت عرش دو خلقت تورئ 14 

8 كرس لايك ملام تون سكيد | 151 
ه-١-‏ جيستى كرسى از نظر مفسران شيعه 197 
ه-1- نقد كرسى با علم ١98‏ 

ه-"- كرسى از ديد كاه اهل سنت ١958‏ 

هع- نقد نككاه مفسران اهل سنت از كرسى ١994‏ 
ه-ه- جيستى كرسى در خلقت نوريه 7١١‏ 
*- آفرينش لوح از نور محمد | 7١7‏ 

٠١8 ماهيت لوح ميان مفسران‎ -١- 

- آفرينش قلم از نور محمد | 7١8‏ 

/ا-١-‏ جيستى قلم ميان مفسران 7١8‏ 

/7-1- ماهيت لوح و قلم در يرتو روايات 7٠١‏ 


١١ ص:‎ 


فصل ششم: نور افشانى ولايت علويه در عالم ملكوت 
-١‏ شبنم نور بر كونه فرشتككان 7177 

1- فروجكيدن نور: 519 

777 ناتوانى انسان از معرفت فرشتكان:‎ -٠ 

#اذأافرشته از مظر وجودى: 7 

ه- جيستى و ماهيت ملائكه: 77/8 

#- وظايف و كردار فرشتككان: 7+7 

- آموزش على عليه السلام به فرشتككان: 77 

8- ولابت مدارى فرشتكان: ١/‏ 

9- فلسفه نكهبانى بشر: ١8‏ 

76٠ نوع تكليف فرشتكان:‎ -٠ 

5١ : آفرينش طينت اهل البيت عليهم السلام‎ -١ 

؟- نور وجودى شيعه از ائمه عليهم السلام : 70 

*- تناسب نورى شيعه و... ائمه عليهم السلام : 79 

؟- خلقت سرشت شيعه از نور اهلبيت عليهم السلام : 01> 
ه- آفرينش بهشت از نور امام حسين عليه السلام : 707 
فصل هفتم: يرتو افكنى نور فاطميّه در عالم ناسوت 

709 .+ تابيدن آسمان و زمين از نور فاطمه‎ -١ 


١١ ص:‎ 


78١1 :+ هفت آسمان از نور زهرا‎ -١ 

*- ويكى هاى يرتو نورى فاطمه +: 721 

ع- ادله نقلى بر تابش نور فاطمه +: 7280 

- وجود يابى ماه و خورشيد از نور امام حسن عليه السلام : /781 
ع- ولايت مدارى عالم ماده: 589 

/ا- آموزش ائمه به زمينيان: 717١‏ 

عالم ذر تجلى كاه ولايت اهل البيت عليهم السلام 71١:‏ 
-١‏ هستى عالم ذر: 71/7 

717 جيستى و جِككُونككى وقوع عالم ذر:‎ -١ 

1-7- عالم ذر ملكوتى: 717 

1-1- نقد تفسير ملكوتى ذر: 717/8 

١-انطباق‏ كبير بر صغير: 717/6 

*"- مادى بودن عالم ذر: 7180 

1-7- نقد مادى نككرى ذر: /ا/ا١‏ 

ع- وجود آغازين» عالم ذر: 5/٠‏ 

دلايل اثبات «عالم ذر» 5/٠‏ 

دلايل وجود بيشين عالم ذر: "5/1١‏ 

الف- تفسير واقع بينانه مفسران: 5/١‏ 

5/١:ىرشب وجود عوالم كوناكون‎ -١ 


1١ ص:‎ 


7/7 كونه هاى آفرينش:‎ -1١ 

- تقدم ذر بر ماده: 7/8 

ب- متن روايات بر تقدم عالم ذر: 588 

ج- اهل البيت اولين بند كان عالم ذر: 5/17 

سير اهل البيت عليهم السلام در هستى: 71١‏ 

الف- سير نزولى وجودى ائمه عليهم السلام در عالم هستى: 55١‏ 
ب- سير صعودى ييامبر | در جهان ماده: 791 

ج- فرمانروايى اهل البيت عليهم السلام در هستى: 79 
فصل هشتم: دستامد هاى علمى وعملى 

مقدمه: 599 

الق ا دستامك هائ فلسفت ذم 

نكا ذمدافد كاك .م 

6 دستامدها عرفانى» اخلاقى 5٠١8‏ 

د- دستامد اجتماعى 5٠١9‏ 

ه-- دستامد روايى و خبرى 7١١‏ 

و- دستامد هاى تفسيرى "١0‏ 

ز- دستامدهاى تاريخى "1١17‏ 

ح- دستامدهاى فقهى "7١‏ 


ص: ؟١‏ 


يحض :دوم 

ظهور صلبى اهلبيت عليهم السلام 
فصل اول: اصل هستى نور صلبى 
الف) معناى كتاب. .مم 

اول: متن نككرى شيعيان "7٠‏ 

.١‏ زرف نكرى متك .سم 

”. جزء تابع كل است ١1لا"‏ 

# اعمال د م 

؟. عدم انحصار كلمه بر مفاهيم 777 
تو از عحدك وسعية عم 

*. روايات مستفيضه 0" 

.١‏ يافته هاى ناب عقل /01ا8 
اشتراكك لفظى /الام 

9. معرفت شهودى. /7 

"94 اتفاق اصحاب‎ .٠ 

دوم: ظاهر كرايى اهل تسنن 8“ 
فراموشى يا كينه توزى 779 

م٠ نص كتاب: حقيقت محمد|‎ .١ 
تقدم وجود ييامبر | اعم‎ ." 


1١6 ص:‎ 


". وجود اهلبيت عليهم السلام 67" 

؟. شفاعت محمد | ع8" 

د. مقامات نبوى | عم 

ع.هاله اى ير نور م" 

ب) مصداق سنت 588 

اول: عناصر ظهورى 2ع" 

.١‏ حقيقت محمديه| عع" 

؟. وجود نورى علويه عليه السلام /؟؟ 

*. اتحاد نبوت و امامت 80٠‏ 

6. ينج تن كسا دن 

ه. اشباح نورى ائمه عليهم السلام 00" 

دوم: عناصر مشتركك مفهومى 08" 

"02 حقيقت خارجى نور اهلبيت عليهم السلام‎ .١ 
بيشينه ى نور بر آدم ابوالبشر عليه السلام .. 1ه"‎ .” 
و نوريذيرى آدم الحلا‎ 

؟. همراهى نور با آدم 09؟ 

م نوع لغزرش آدم. 04> 

فصل دوم: جيستى نور 

جيستى نور. 7097 


"886 بى اهميتى نوع كلمه‎ .١ 


١8 ص:‎ 


“انقد اف اوذاشت عدم 
١‏ -. اطلاق «كلمه) بر واركَان ه20١‏ 

8282 نص قرآنى‎ .١ 

الف) اشكال كلى ١88‏ 

.١‏ اث ركذارى اندك 88م 

". سطحى نككرى /انم 

*. مخالف روايات متضافر /ا88 

ب) اشكال جزئى /؟ 

5/ نا سا كارى سياقى.‎ .١ 

؟ - ". بيكانكى با جايكاه آدم /2" 

'- 8. ترجيح بدون مرجح 89" 

ع -ه. سا زكارى اسم با حقايق خارجى. 7/٠‏ 
؟. نصوص روايى 77١‏ 

الف) اشكال ويذه *ا/ا" 

دو: اطلاق كلمه بر كردار ع/ا 

.١‏ حج كزاردن: */ا” 

الف) اشكال كردارى شمردن كلمه 2/ا"؟ 

سه. اطلاق كلمه بر شىء خارجى /ا/ا" 

"7 تصريح آآيات‎ .١ 


وراك عات هم 


"/١ | اطلاق كلمه بر ييامبر اعظم‎ .١ 


1١ / ص:‎ 


5/7 مسما بعد از اسم:‎ .1-١ 
5/7 همزمانى اسم و مسما:‎ .1-١ 

"7 مسما بيش از اسم:‎ ."-١ 

١-؟.‏ هميشكى بودن اسم و مسما: 7/7 
؟. خمسه طيبه 8/09 

. اهلبيت عليهم السلام 7/1 

؟. همكونى و ناهمكونى دو آيه 8/0 
اول: دلائل همسانى 5/2 

8/8 ذوق عرفانى‎ .١ 

". نقل متضافر // 

-1. عينيت كلمات آدم و ابراهيم //” 
-5. توبه يذيرى آن دو. 7/4 

مصاديق آيه "91١‏ 

"941 )©( امام عصر‎ .١ 

". ييشوايان معصوم عليهم السلام 97" 
". اتحاد مطلقه امام و امامت 95" 

دوم: دليل ناهمكونى 90" 

١‏ زؤايت فم 

". مصاديق 59878 


؟-1. اوامر و ثواهى عوم 


917 نقد مصداق اوامر و نواهى‎ .1-١ 


ص: 18 


*. واز كان معجزنما /9؟ 
و اا 

؟. جايكاه برين امامت 4ةوم 
فصل سوم: نوريذيرى 
نوريذيرى 507 

الف) تقدم كلمات 605 
.١‏ قرائن سياقى :5 

608 مقايسه آدم و كلمات‎ .١ 
5١8 روايات‎ .* 

ب) نفوذ كلمات 60/8 

ج) منبع كلمات اح 

د) كيرنده ى نخستين 5٠١‏ 
ه-) جكونكى دريافت 517 
١‏ دريافتث عسماتى ؟1* 
". دريافت روحانى 5١‏ 
و) زمان دريافت 5١8‏ 

5١8 آغاز خلقت‎ .١ 

ز) مكان دريافت 5١9‏ 
1ت ا 


". كهواره ى زمين 5٠١‏ 


١9 ص:‎ 


0 

ح) مراحل دريافت 57 

ط) ظهور نص بر همراهى 578 
اشكال .”ع 

67٠ .. ناسازكارى هبوط با منزلت ائمه عليهم السلام‎ .١ 
57١ ؟. خالى شدن بهشت‎ 

". مخالفت با مشهور 677 
فصل جهارم: انتقال نور 

انتقال نور 570 

امتداد ذاتى 8 

.١‏ دلائل انتقال ع 

الف. تصريح لغويان 678 

.١‏ وازه تقلب عع 

1-1 :تفلن درشىء 2 
.1-١‏ تقلب در امور: عع 
.-١‏ تقلب در قرآن: /الاع 

؟. عناصر مشتركك واه /اع 
1-1. عنصر تغيير: لالع 

.5-١‏ تصرف: 9ع 


«-3. | ييجاد: 9 


م هم 


مارو اقت مس م 
127 نسزان م 8م 

؟-1. مفسران شيعى 55١‏ 

ج. تواتر معنوى روايى 6817 
-1. مأخد سنيان عع 

-7. مأخذ شيعيان 56 

د. متون كهن تاريخى 682 

". كستره انتقال ع5 

الو و سامير | وع+ 

". نور اهلبيت عليهم السلام 58٠‏ 
؟-1. اتفاق اصحاب 50١‏ 
7-7. تواتر معنوى روايات 50١‏ 
ج. عوامل انتقال “01؟ 

الف) عوامل قهرى 585 

50 اراده الهى‎ .١ 

". مركك 00؟ 

*. رسالت /اهع 

. الهام /0؟ 

ب) علل غير قهرى 58٠‏ 


.١‏ اسلام من 


؟. ايمان 6257 


ص: 5" 


#بعبد ا م 

؟. نجابت 588 

د. لوازم انتقال /21© 

58/ نفى ازدواج غير شرعى‎ .١ 
588 ؟. ازدواج شرعى‎ 

؟-1. خواستكارى ١/ا؟‏ 
؟-7. رضايت دختر #/اع 

*. خرسندى خانواده #/ا 

ع. عقد ملاع 

ه. مهر غلا 

*. وليمه /الاع 

/. آراستن عروس //ا؟ 
تزئينات /57 

5/٠١ تشريفات.‎ .١ 

5/١7 سفارش به واكذارى‎ .١ 
مان كرف ع‎ 

*. ارث الهى 5/8 

ع. امانت عع 

اشكال بر انتقال نورى /5/1 


ادعا //5 


ياسخ 589 


فصل ينجم: وي رْكّى هاى نور 
ويزكى هاى نور 590 

الف. معرفت نوريه 5948 

590 ابزار معرفتى.‎ .١ 
الع نوو فق شم‎ 
ه٠ ب. انتقال‎ 

001 تجرد.‎ .١ 

". تعلق 0:9 

*. حركت در صلب ها 0٠١‏ 
؟. انتقال به عوالم 0١17‏ 

ه. تمام زمان ها ١ه‏ 

8. برترين قرن 6١1/‏ 

. از نقطه به نقطه اى 01١8‏ 
ج. فرمان بردارى 019 
الشقاكن كه 

ل 

07١ ايمان‎ .* 

؟. معيار بند كى ديكران 7ه 
ه. جامع نبوت و امامت 070 


*. فراخوان بندكى 078 


ص : 77 


6075/ وحدت نوريه‎ .١ 

". كثرت نوريه 07١‏ 
#اتابقن هميفكن ان 
؟. نوريردازى فيزيكى 7م 
ه. حلقه ى فيض 7ه 

؟. تجلى نور 70ه 

/. ينهانى نور 012 

8 باور نخبكان به نور 07 
4. توسل به نور 015١‏ 

فصل ششم: تأثير نور بر نياكان 
تأثير نور بر نياكان 067 
الف) تقرب به خدا 8ه 
اشن ا 86 

؟. وصل يس از فصل. ا01 
“. اتصال برين 6ه 

ع. حاجت روايى 058 

ه. معرفت دهى 9ه 

*. اعجاز برين 7ه 

/. خليفه ى زمين 005 


ب) تحول زرفنا 000 


ص: ع" 


000 آمرزش‎ .١ 

؟. آبرودارى /ا00 

". شهود درونى /66 

؟. تعميق فضيلت 009 

ه. امتداد رسالت ٠8ه‏ 

#. اصالت نياكان 27م 

لا مسجودبت فرشتكان 821 
ج) برترى بر انسان ها 8ه 
.١‏ شفاعت 85م 

؟. ارجمندى 088 

؟. وضع قانون /2ه 

؟. ب ركزيد كى 0٠/٠١‏ 

ه. بنيان هاى اصيل ١/اه‏ 

*. كره كُشايى 5/اله 

. واقع بينى 2/اه 

بندكى واقعى /الاله 

8. دين كسترى اذه 

فصل هفتم: فلسفه نوريردازى 
فلسفه نوريردازى. 6/7 


الف) رهنمونى دين داران 8/5 


08 وانهادن روح متعبدانه‎ .١ 
0/5 تسليم محض‎ .1-١ 

0/5 حكمت سنجى‎ .7-١ 

؟. سطحى نككرى نابخردانه 18 
”-1. نادانى فردى 6/7 

؟-1. الودكى اجتماعى 0/1 
7-". همانند كرى 0/1 

ب) دستكيرى ناآشنا 084 

084 اقتضأ ذات مراتب نوريه‎ .١ 
0/4 مرتبه لاهوتيه‎ .١1-١ 

ات لأ مرتية عرشيه 841 

097 مرتبه ملكوتيه‎ ."-١ 

095 مرتبه ناسوتيه.‎ .6-١ 

١-ه.‏ مرتبه صلبيه 098 

نتيجه: 096 

ج) كونه هاى هدايت كرى 098 
.١‏ راهنمايى ييامبران 092 

". بى تناسبى فرشتكان /اوه 

*. تنككى ظرفيت انسان 09/8 


د) علل ريزش نور صلبى 019 


0419 قلمرو فردى.‎ .١ 


ص: 1 


80919 معرفت ربوبى‎ .١1- ١ 

٠0 ياكيز ككى بدنى‎ .5-١ 

20١ جلابخشى درونى‎ ."-١ 
9:7 با كشت دايمى‎ .8-١ 
اجوز العاف ع‎ 

1-1. منزلت خخانواد كى 08م 
5-7. ايمان خانوادكى 2٠0‏ 
-. ارزش مدارى كروهى 2:8 
5-1. نمونه سازى اجتماعى 29:8 
ه-)ره آورد 8٠١‏ 

8٠١ قلمرو فردى.‎ .١ 

8٠١ زدودناندوه‎ .١-١ 

2١١ برطرف كردن سختى‎ .1-١ 
8١17 ؟. در حوزهى اجتماع‎ 
5١7 برون رفت از خوارى‎ .1-7 
كار كنايقى در شكنا اع‎ 
117 كتابنامه‎ 


ص: ”7 


ص: 0 


مقدمه استاد انصارى بويراحمدى 
بسم الله الرّحمن الرّحيم 


قال على عليه السلام : «المؤمن يتقلب فى خمسه من النور» مدخله نور ومخرجه نور و علمه نور و كلامه نور و منظره يوم القيامه 
إلى نور)(12)) مؤمن همواره در ميان ينج نور قرار دارد» ورود او نور است» خروج او نور استء دانش او نور استء كلام او نور 
اسث و حجعهره اواثيو ذو وق قناعت قون السك: تور ميق اسك كداد و ذاث و هاعرت خوه ثمابان استث و تاباك غير خود تيد 
هست. به همين دليل نور يكى از صفات خداوند و از اسماء او به شمار مى رود.(2)) 


«ظاهراً لنفسه مظهراً لغيره» نور بر روشنايى دلالت مى كند(0)). روشنايى كه شعاع و يرتوهايش بتابد(())؛ و ضد تاريكى 
وجود نورانيت در جهان هستى است. به همين دليل آنان شايسته مظهر اسماء حسناى الاهى بوده و خليفه الله فى الا-ءرض و 


حجت خدا بر روى زمين هستنك. 


ائمه معصوم عليهم السلام 3 ازانواع مختلف نوراعم از نور عقلى((2))» حسى((2))). معنوى ((/2)0 عملى و كردارى((2)). 
كفتارى((9)) و به ويزه نور وجودى برخوردار هستند. كما اينكه ييامبر اسلام | 


ص: 53> 


.777 ص‎ .١ خصالء صدوق, ج‎ -١ 

؟- مصباح المئير» ج 7 ص .”6١‏ 

'- معجم مقاييس اللغهء ج ”2 ص .27١‏ 

؟- لسان العرب» ج 2١‏ ص .77١‏ 

ه- مانند نور علم و نور كشف و مكاشفه. 

#- نور محسوس مانند نور خورشيدء نور آتش. 

- نور فهم و درك بالا؛ جهت اطلاع بيشتر به كتاب فتوحات مكيه؛ ج؟: ص 015 باب معرفت اسماء حسنى مراجعه كردد. 
8- فعل نورانى و فعاليت هاى شايسته فرد نيكك به نور تشبيه مى شود. 

4- كلامكم نور... كه در زيارت جامعه كبيره آمده است. 


فرمودند: «اوّل ما خلق الله نورى)(010) تا آنجا كه ابى خالد كابلى مى كويد: ازابا جعفر عليه السلام دربارة [قَامنُوا بالله 
وَرَسُولِهِ وَالنُور الْنى أَنرَنَا)021) يرسيدم» امام عليه السلام فرمود: اى ابا خالد! سو كند به خداوند «النور» در آيه» نور ييشوايان 
از خاندان محمد| هستند تا روز قيامت. به خدا قسم! آنها وو حعدابى هستتك كه بروود كان قرو آووده اسش: به عدا سو كيد 


وجود آنها نور خداوند در آسمان و زمين اند.(0*0) 


موضوع خلقت نورى اهل بيت عليهم السلام » با عنوان «خلقت نوريه» شهرت به سزايى داشته و اصل آن نزد تمامى دانشمندان و 
بزركان مكتب تشيع يذيرفته شده است.((6)) 


بيشتر علماى اهل تسئّن نيز خلقت نورى اهل بيت عليهم السلام را يذيرفته و در كتب و منابع معتبر خويش آورهه اند. 


با تمامى اسناد و سلسله حديث,؛ نقل و تبيين كردد. خود اثر مستقل و مفصلى را مى طلبد. در اين مجال مختصر تنها به ذكر 
يكك حديث در خلقت نورى و يكك حديث در ظهور صلبى بسنده مى نماييم. 


نسبح الله ونقدسه من قبل ان يخاق الله عرّوجِل آدم بأربعه عشر ألف سنه... واشتق الله تعالى لنا من أسمائه اسماًء فالله عزّوجل 


محيودا وأنا محقد” واه الأغلى: وأعى علق وال القاطر وابتق قالته والله محسة وابناق الحمق 


ص: 7 


.44 عوالى اللثالى» ج ؟؛ ص‎ -١ 

./ تغاين:‎ -"١ 

“- كافى؛ ج١ء‏ ص .18١‏ 

- برخى در جككونكى و ماهيت آن خدشه كرده اند. 

ه- فرائد السمطين» ج١؛‏ ص ١؟!؛‏ فردوس الاخبار. ج 7 ص78١؛‏ فضائل الصحابه ج 7 ص 987؛ مناقب مغازلى» ص 4١7٠١‏ كفايه 


الطالب» ص8١"7؛‏ تذكره الخواصء» ص ١2؛‏ رياض النضره» ج "2 ص”7١٠؟؛‏ مقتل الحسين» خوارزمى» ج١2‏ ص 858 و... . 


والحسين“ وكان اسمى فى الرساله ونبوه وكان اسمه فى الخلافه والشجاعه وأنا رسول الله وعلى ولى الله)((1)) من و على از نور 
خداوند واز جانب راست عرش آفريده شده ايم» خداوند را جهارده هزار سال بيش از آنكه آدم را خلق نمايد» تسبيح و 
تقديس مى كرديم. سيس از اسماى حسناى خود براى ما نام هايى بركزيد. خداوند محمود است و من محمّدء خداوند اعلى 
است و برادرم على» خداوند فاطر است و دخترم فاطمه و خداوند محسن است و دو فرزندم نام حسن و حسين نهاد. نام من در 
رسالت و نبوت و نام على عليه السلام در خلافت و شجاعت ثبت كرديد. من رسول الله هستم و على ولي الله. 


فى شىء واحد حتى افترقا فى صلب عبدالمطلب: ففى النبوه وفى على الخلافه)(72). 


از خلق آدم, آن نور را در صلب او جاى داد. آن نور همواره در يكك صلب منتقل مى شد تا به عبد المطلب رسيد كه به دو 


قسمت تقسيم شدء در من نبوت قرار داده شد و در على خلافت. 


احاديث خلقت نورى اهل بيت عليهم السلام در «منابع و كتب معتبر)(0)) مكتب تشيع» بسيار كسترده و فراوان استء اما با همة 
اين شهرت و كستردكى كه جاى هيج ترديدى را باقى نمى كذارد» فهم و دركك دقيق و هضم معانى بلند اين احاديث به ويزه 
تاريخ خلقت نورى اهل بيت عليهم السلام براى عقول ناس و خردهاى مردم عادى دشوار و ستككين است. لذا اين مهم 


ص: و 


.8١ فرائد السمطين» ج١» ص‎ -١ 

"- فردوس الأخبار» ج 7 ص178» المناقب ابن مغازلى» ص .١7١‏ 

*- اصول كافى» ج١»‏ ص ١5؛‏ طوسىء امالى» حديث ص *18؛ صدوقء امالى» م 018 ح ؟؛ مفيد, امالى» ص 177 ح2 ؛ مرأه 
العقول» جه ص 2188» زيارت جامعه كبيره» شرح اصول كافى» ج8» ص/؛ معجم رجال الحديث؛ ج لاه ص 15 وج 218 ص 
؛ ارشاد القلوب» ج27 ص 191؛ تأويل الآيات» ج27 ص 2١7‏ و... . 


يعنى تبيين و شرح موضوع خلقت نورى و ظهور صلبى اهل بيت عليهم السلام وظيفه اى ستركك بر عهده عالمان و بزركان 


در اين راستا محقق توانمندء استاد برجسته. حضرت حجت الاسلام والمسلمين دكتر سيد محمد على موسوى «زيد عزه 
الشريف» آستين همّت بالا زده و با يزوهشى عميق و دقيق» با تلاش كسترده و فراكيربه تبيين ابعاد و زواياى مختلف خلقت 
نورى و ظهور صلبى اهل بيت عليهم السلام يرداخته است. 


ايشان كه خود استادى مسلّم و اسلام شناسى قوى هستندء با تكيه بر ازدحام دلايل حاصل از آيات قرآن و سيره و سنت يبامبر 
واهل بيتش عليهم السلام » اثرى علمى و در خور توجه تأليف نموده است. 

مؤلف ارجمندى كه با معرفت كامل و جامع الاطراف نسبت به معارف الاهى اسلام و همجنين با تأمل و تدبر در آيات قرآن و 
تجزيه و تحليل احاديث و روايات منقول از ائمه معصوم عليهم السلام به ارزش والآلى خلقت نورى و ظهور صلبى اهل بيت 
عليهم السلام بى برده و توانسته است به زيبايى از عهده تبيين و تأليف آن برآيد. ايشان كه خود از اعضاى برجسته هيئت علمى 
مجمع جهانى شيعه شناسى هستندء با مراعات فنون و اخلاق نويسندكىء با لطافت طبع و ديده بصيرت اما به سبكى ساده و 
روان» اثرى علمى و قابل اعتناء را با مجاهدت هاى علمى فراوان به رشته تحرير د رآورده استء كه مطالعه آن براى مجامع 


علمى حوزه و دانشكاه و همه صاحبان بينش و معرفت بسيار مفيد و تأثي ركذار خواهد بود. ان شاء الله 


كثر الله امثالهم جزاه اللّه عن الإسلام اعواء ادام الله ظله ودامت افاضاته واللام عليكم وعلى جميع اخواننا المؤمنين بولايه على 
بن أبى طالب عليه السلام فى 


اقطار العالم ورحمه اللّه وبركاته 
مسئول مجمع جهانى شيعه شناسى 
انصارى بويراحمدى 


ص: زذضر 


مقدمه مؤلف 


يوهه ى حاضرء تصويرى است بر اساس داده هاى كتاب و سنت از جكونكى نوريردازى اهل بيت عليهم السلام در صلب 
نياكان و تبيين فضيلتى است وانهاده از بى شمار فضائل امامان؛ حقيقتى كه اكر همين دو جشمه سار وحيانى جارىء آب زلال 


و كوارايش رااز بالا نمى ريخت؛ همواره عقل تيز و يخته ى افلاطون و بوعلى ها از يايين در ييدايش آن سر كردان مى ماند. 


آنجه در اين تصوي ركرى مى بينيد» يرتوهاى كوناكونى است از حقيقت متصلء واحد و داراى مراتب نوريه ى اهل بيت عليهم 
السلام كه منفصل و متعدد در وجود نياكان شان تجلى كرد؛ تجلى بى مانندى بسان ديكر فضايل آميخته با غيب اهل بيت 
اين يزوهه؛ در دو بخش تنظيم شد: كه بخش اول خلقت نورى اهل بيت عليهم السلام در هشت فصل تحليل مى كند و بخش 
دوم ظهور صلبى اهل بيت عليهم السلام در هفت فصل تبيين مى نمايد. نخست نوريردازى آنان در نظام خلقت يس از خداوند 
و بيش از ديكر موجودات نقل و تبيين شده است و سيس نوربردازى ياكك ييشوايان در صلب نياكان با ريز موضوعات متناسب 
هريكك تحليل شده است: 


به كاستى و نايختككى ترسيم زرفناء كستره و كونه هاى نوريردازى امامان در صلب نياكان» به خوبى آكاهم و از فرصت كوتاه 
كله مقد ريزيض ترسيشكان دلسوزج واعساي لور غنوه اكامان مهرورق رادر شك وعوق يخفى نظالب در حنان و 


نكارش بعدى آرزومندم. 


ص: إرذرا 


كسسته و كزينشى خواندن اين كتاب نه تنها به يرسشى ياسخ نمى كويد و يرده از روى هيج شبهه اى بر نمى كيرد كه صورت 
مسأله را در هاله اى ابهام فرو مى برد و بر كونه اى سبيد آن يرده ى تاريكك مى كشد. ازاين روء مطالعه زرف و ييوسته نخبه 
كان رااز آغاز تا يايان به جد مى طلبد وكرنه ياياب شكيبايى در يله نخست مى شكند. 


آرزومندم آخرين حلقه نور افشان و نككين دار سليمان» اين ران ملخ را از بندهى ناتوان خدا و سرباز كوجكك خود ببديرد و 


بانفس كرم و مسيحايى اش روح مرده ما را زنده كند. 

همو كه اكر به باغ جانم شبنمى ريزد؛ كلهاى يزمرده به هزار شور و مستى نفس دوباره كيرد. 
همان كه اككر جشمش به حال من» كر نيم نظر خندد 

خارم به جمن نازد» عيبم به هنر خندد. 


ص: ع 


بخش اول :خلقت نورى اهلبيت عليهم السلام 


اشاره 


ص: سن 


ص: ا 


فصل ١‏ 5 
ول: - : 
يات و مغا 
كليا هيم 


اشاره 


ص: /"7 


ص: 8 


معانى كليد وازكان 
١‏ - خلق: 


«اصل خلق به معنى اندازه كيرى بكار رفته است. جنانجه مى كويند: يوست دباغى شده براى آب دادن قرار داده شده هنكامى 
كه با آن يوست به ديكران آب دهى).(02) 


اده شتاسان معاتى ديكرى نيز براق خلق آورذه اتد: 


«آفريدنء ايجاد كردنء ابداع نمودن, نرم كردانيدن» ساختن سخن برباختن دروغ. بيش از بريدن اندازه كيرى كردن برابر 


نمودن جوب و...)(50) 
افزون برمعانى مفرد خلق» تركيبات آن نيز به تناسب صفت يا ييوند وازه بهمين معنى بكار رفته است: 
«آفريدن آسمانء آفرينش نوء موجودشدن. بيدا شدن و برون آمدن).(0) 


در خلقفت نوريه به معنى «تقديرا و«آفرينش» مى توان وازه خلقت را باهم بكاريرد؛ زيرا بروود كاوايق' اتواو را براى حلقه 
واسطه فيض رسانى در مراتب هستى و نزديكك بخود يديد آورد و نور آنها وسيله اى مناسب براى صدور فيض به موجودات به 


تناسب وجودشان آفريد وقرار داده شده اسثت. بنايراين تعدير و 
ص: عا 


اد لناة الدروك ع نوا و لمع امه عفدا كار عفع 
”"- همان. 


آفرينش آميخته با يكديكر به معنى خلقت در اين مقاله به كار برده مى شود. 
؟- ماهيت آفرينش: 


نوع خلقت نورى ائمه عليهم السلام براى ما كاملا روشن نيست. در واقع به دليل فرودستى هستى و فقر شديد وجودى و 
محدوديت بُرد عقلانى از يكسوء سعه وجودى ارجمندى و بلندى مقام آنان از سوى ديككر از دست يابى و احاطه به تمام هويت 


و كيفيت اين تقدير نوريه بى خبريم. تنها روايات منقول و فهم صحيح آن مى تواندما را به اين اسرار رهنمون كردد. 
9 نفور: 
«نورء همان حقيقتى است كه اشيا را روشن مى سازد. به كونه اى كه اندام بينابى حقيقت آن را مى بيند)(10))» «نور مركب از 


«النون» و «الواو» و «الراء» در اصل صحيح است و براى روشنايى دلالت مى كند».(02)) 


«نور» همان آشكارى است كه با او همه جيز آشكارمى شود؛ حقيقتى كه در ذات و ماهيت خود نمايان است و نمايانكر غير 
خود است. به همين دليل نور يكى از صفات خداوند واز اسماء او به شمار مى رود؛ نور را ضد تاريكى نيز معنى كرده اند. 
(0) و روشنايى كه شعاع و يرتوهايش بتابند».(60)) 


ص: ين 


ات تيناب اللعه/1ة/ /اا, 
-١‏ معجم مقاييس اللغه/ 7/ 2181. 
- مصباح المنير/ 7/ 861 
ع- لسان العرب/ .”:7١ /١5‏ 


وازه شناسان جمع نور را انوار دانسته اند. معنى بر كزيده لووة كر افروكن تروف اتمه درس سن اد 
انواع فور: 

در واقع نورها اكر جه در روشنايى بخشيدن 

ويردازش كردن مشترك اند اما هريكك از درجاتى برخوردارند كه متناسب با وجود آنهاست: 


-١‏ نور محسوس در خارج اينككونه اند؛ نور خورشيد با نور ماه» ستاره» جراغ» آتش و برق تفاوت هايى دارند» يا اشيا منور شده 


محسوس نيز اين كونه اند. 
؟- نور عقلى مانند نور علم و نور كشف كه از درجات ويه برخوردارند. 


*"- نورهاى معنوى نيز داراى طبقاتى هستند كه برخى از برخى برترى دارند. بهمين دليل مى كوييم دانا و داناتر» فهميده و 
فهميده تر).(10)) 


يس از تبيين نور حسى- عقلى - معنوى به انواع ديكر نور براى فضا سازى بيشتر خلقت نوريه وجيستى نور اهل البيت عليهم 


؟- فعل نورانى» كاهى كردار و فعاليتهاى فرد شايسته و فرهيخته را ما به نور تشبيه مى كنيم؛ زيرا حوزه كردارى او 
ص: اع 


-١‏ فتوحات مكيه/ 8/ 81/ باب معرفت اسما حسنى. 


ه- كفتار نورانى» همانكونه كه در سخنان ائمه عليهم السلام اطلاق مى شود: «كلامكم نوراً و امركم رشد...»((1)) معانى بلند. 


ير نفوذ وقدرتمند كلمات آنها خود بخود فضاى ذهن و انديشه را نورانى مى كند. 


ع- وجود نورىء اين همان حقيقتى است كه در نخستين فضيلت اهل البيت عليهم السلام » بكار مى بريم و به آنها انوار 
وجودى يس از خداوند و ييش از مخلوقات ديكر عقيده داريم. همانكونه كه على عليه السلام فرمود: 


«المومن يتقلب فى خمسه من النور؛ مدخله نور» و مخرجه نورء و علمه نورء و كلامه نور و منظره يوم القيامه الى النور».(012) 
4- ويزكى هاى نور وجودى اثمه(ع) 


از ميان تعريف هاى نور ظاهرا لنفسه و مظهر لغيره را ناكزير مى توان براى خلقت نورى ائمه عليهم السلام بركزيد. اكرجه 


نارسايى اين تعريف كمتر از ديكر تعريفهاست اما هركز بيانكر حقيقت نور وجودى آنها نيست. 
تنها به كمكك محتوا و معانى بلند روايات مى توان به ويزكّى هاى نور امامان دست يافت: 


ص: هرا 


ا-فقره زيارث جامعة كبيره. 
التخمال با 


اك فخيقين ووه تسيرك يةتوركر عراقب وحورد نور آنها در اول خلقت قرار دارد. «اول ما خلق الله نورى).((02) 
؟- تجرد كاملء بريدن از هر نوع ماده تخيل و غيره كه بى نيازى آنها را در اصل وجودى بيان مى كند. 
-بساطت» تركيب حداقل يس از بساطت خداوند در نور آنها وجود دارد. زيرا فيض + امكان - نور اول. 


#دواسطه دو قفن آتنها از يكسو نوو بروزدكاو را تجذي سن كثد از ديكر سواين تون واه هراكب فرودست غيره انتقال 


مى دهد. 


2- جاعل و حاكم, اين نور بر تمامى انوار حكومت دارد؛ زيرا تنها به دست خداوند قرار داده شده نه مجعول ديكر. جنائجه از 


روايات بر مى آيد اين نور بى هيج ابهام بصورت روشنء نور وجودى اهل البيت عليهم السلام است. 
/ا- همه جانبه» وجود اين نور در تمام مراتب هستى ناكزير و قطعى استء بككونه اى كه هيج جا از آن خالى و تهى نيست. 


ص: وذ 


.494 /5 عوالى اللثالى/‎ -١ 


#- نور اهل البيت(ع) دو فرآن 


همانكونه كه بسيارى از معارف بلند را از بطن قرآن مفسران بيرون مى كشندء نور ائمه عليهم السلام نيز از ظاهر اين كتاب اكر 


قابل استفاده هم باشدء مناقشه بردار و سمبوليكك مى شود. يس با تأويل بيشوايان نور» مى توان به اين مهم دست يافت: 
١-ابى‏ خالد كابلى مى كويد: 


ازابا جعفر عليه السلام درباره خداى فراتر از توصيف يرسيدم: (فآمنوا بالله و رسوله و النور الذى انزلناه) (تغاين/. امام 
فرموة: اى ابا خالد! سو كد به خداوندك «النورة در آيذء قور ييشوايان از خاتدان محمد | هستند تا روز وايسين. به خدا قسم! آنها 


نور خدايى هستند كه يرورد كارفرود آورده است. به خدا س وكند! وجود آنها نور خداوند در آسمان و زمين اند».(02)) 
"- على بن ابراهيم به سند خودش از ابى عبدالله عليه السلام نقل مى كند كه امام عليه السلام در تفسير اين آيه فرمود: 


[و اتبعوا النور الذى انزل معه اولئكك هم المفلحون! (اعراف/ .)١88‏ وازه «النور) در اين آيه و جايككاه همان حقيقت (نوريه) 
اميرالمؤمنين عليه السلام و ديككر يبشوايان هستند».(0)) 


ص: عع 


.10١ /١ كافى/‎ -١ 


"- تفسير قمى/١/‏ ذيل همين أيه. 


- إقد جاءكم من الله نور] (مائده/ 12). 
«وازه نور دراين آيه همان حقيقت محمدى | اسث. يهمين جهت دروصف ييامير نور مجرد وارد شكه:است): 
*- إنور على نور يهدى الله للنور من يشاء (نور /0). 


#قالتر نوو طلن متعارات الله حليه جيندف لولا ساس اح وح علق انان مس ولا مقيرفا وحة يرا برهانه 331 ) ارما 
نور ائمه عليهم السلام خداوند هركه را بخواهد راهنمايى مى كند و با اخلاص در نور ولايت آنها داخل مى نمايد). 


نور وجودى ائمه عليه السلام در قرآن به صورت كنايه كنجانده شده و تنها مخاطبين واقعى اين حقايق را در مى يابند و باز كو 


فى كتدلد حيزي كناهر كن باعترد كوتاة و.دائقن شاى ير كناه تمى تواقايه آندست ياقثك. 


ص: مع 


.37© و مجمع البيان/ /ا/‎ ١ /0 / تفسير نور الثقلين‎ -١ 


ص: ع8 


فصل دوم : يافته هاى انسانى از آغاز آفرينش 
اشاره 


ص: اع 


ص: 6 


واكنش و بى تفاوتى: 


اشاره 


قرنهاست كه دقت نظر و تكايوى انديشه نخبه كانء تيزهوشان, رندان و نوابغ را بسوى خود كشانده است. 


هر يكك به اندازه توانايى علمى و استعداد درونى به خرد ورزى براى يافتن ياسخ درست و حل اين معما تلاش كرده اند. بى 
ترديد بُرد انديشه و نور افشانى درونى آميخته با عقلانيت بزركان را در اين مسير نمى توان ناديده يا يكسان ارزيابى كرد. حد 


و حجم و ميزان كارآيى و يرده بردارى آنها از اسرار نخستين موجود در ترازوى انصافء مقدار وزن خود را آشكار مى سازد. 


هر يك به مراتب و درجات خاصى در شعاع ويزه اى از معرفت نايل شده اند. يكى با برهان صرف عقلى بدان دست يازيده 
اند؛ ديكرى با عرفان باطنى از نور حقيقت نخستين وجود يخته شده است؛ برخى هم احتمال وجود جنين جهان بيش از تاريخ 
را داده اند و هر كز اصل بودن آن را نفى نكرده اند اكرجه از دسترسى به تصوير كامل و حقيقى آن خود را ناتوان شمرده اند؛ 
برخى نسبت به اين مهم بى مهرى ورزيده و يرداختن به جنين مواردى را بى فايده و يا ناممكن شمرده است و بحث از موجود 
اول را عقايد ماقبل تاريخ و اسطوره معنى كرده اند؛ عده اى ديكر با افسانه سرايى خواسته اند كره از اين معما بككشايند و راز 


خلقت و جهار جوب نظام مهندسى جهان را با خيال يردازى به تصوير بكشاند. 


ص: 4ع 


همانكونه كه برخى با خخردهاى ناتوان» كوتاه» نارس» تاريكك و فرو رفته در شهوات وجود نخستين عالم فرامادى را بر نتابيدند 


و تمام حقايق آن را نفى كرده اند و حقيقت وجود را منحصر به جهان مادى دانسته اند. 


در اين ميان تنها داده هاى وحيانى با ارائه تصوير كاملء همه جانبه» ريز و دقيق فراتر از برهان و عرفان و احتمال وافسانه 


سرايى» از كيفيت آغاز آفرينش و اسرار آن براى ما يرده يرمى دارد. 


با يكك مقايسه كلى و بيطرفانه ميان نكاه هاى متنوع مى توان برترىء بلندنكرىء كلى نككرى؛ جامع و همه جانبه نكرى و آينده 


نككرى تفسير دينى را در يرتو داده هاى وحيانى در آغاز خلقت و نخستين موجود با تمام جزئيات از ديكر بينش ها دريافت. 


بدين سانء بيشتر واكنشهاى علمى و فكرىء اندكك بى تفاوتى هاى نادانى را در اين ميان يوشش مى دهد و بر آيند كلى همان 
عطف نظر به راز كشايى آغاز آفرينش بعنوان يكك مؤلفه اساسى تلقى مى شود. نخست ديدكاه هاى خام و نارس» سيس 


تأملات نيم يخته يافته هاى انسانى جداكانه توصيف و نقد مى كردد. 
الف- تفسير هاى نارسا و خام 
١‏ - نكاه احتمالى به آغاز خلقت 


اشاره 


برخى با ابزارهاى معرفتى موجودء خواسته اند حقايق رويدادهاى بيش از تاريخ نكاشته موجود را بررسى و به حقيقت دست 
يابند با اينكه طبيعت موضوع قابليت كسترش و تشريح. با يزوهش ابزارهاى حتّدى و خيالى سا زكارى و همخوانى ندارد. 
ناكزير بر يايه فطرت درونى و خرد سالم جريانهاى فرامادى را يذيرفته اند و هركز حقايق مجرد كامل از ماده را نتوانسته اند با 


اين ابزارها نفى كتند. 


ص: 6 


اين كروه دست يافتن به زاويه هاى بيدا و ينهان نورانى جهان ديكر بويزه نخستين عالم مجرد تفصيلى و كسترده حتى در حد 
بخشى از آنها را ناممكن دانسته اند اما هركز اصل وجود رخداد هاى تاريخ فرامادى را يوج و افسانه تلقى نكرده اند و احتمال 


دسترسى به آنها را با اين ابزار موجود غير ممكن شمرهه اند. در كتاب آغاز و انجام تاريخ آمده است: 


«اسناد نوشته اى كه تا كنون به دست ما رسيده است»ء در هيج جا قديمى تراز 0٠‏ سال بيش از ميلاد نيست. عمر تاريخ در 
حدود 80:0 سال است. بيش از تاريخ بى كمان جريانهايى از دك ركونى ها و تحولات بوده است... كذشته اى است كه البته 


عماللا وود دارد ولى جيزى درباره آن معلوم نيست).(0)02 


اين كروه با طرح يرسشى احتمالى به ياسخ احتمالى دست مى يابد آنجا كه مى كويند: «ييش از تاريخ جه جيز ممكن بود؟ جه 
بيش آمد هاى اساسى در آن زمان روى داده است كه در نتيجه آن ها آدمى جنان شدهاى است كه توانسته تاريخ داشته 
باشد؟ جه زرفناهاى فراموش شده وجود داشته است. جه «وحىاها و جه «روشنائيهاى» از ديده ما نهان (مانده)اند؟ ياسخ اين 
سوالها را نه در تصورات خيالى رمانتيكك مى توان يافت كه همه تاريخ را سير قهقرايى مى انككارد» نه در سخنان كسانى كه 
بيش از تاريخ را سلسله اى از وقايع سطحى مى انككارند و با آن جنان برخورد مى كنند كه كويى با نوعى تاريخ طبيعى روبرو 


افد كه در 
ص: 6١‏ 


.89 آغاز و انجام تاريخ/‎ -١ 


اعماق بى يايان زمين فرورفته است. براى ما بدان علت كه جيزى از آن دوران نمى دانيم» جنبه سكوت و 
آرامش و دورى دارد و معنايى كه از دست يافتن به زُرفنايش ناتوانيم».(02) 


باقته شاع باستان شتناسان» كشت كيهان شئاسان و ؤستاهد اسان شتاسان با تعبير كوتاكون به عمين نقظه اصلى بر مى كردد كه 
ممكن است جهانى و رخدادى يبش از اين تاريخ وجود داشته باشد كه ما بدان دسترسى نداريم. 

خلقت نوريه اهل البيت عليهم السلام با طبيعت خاص خود كه فراتر از ملكك و ملكوت و جبروت قرار دارد هيج كاه در جهار 
حوب حنين التمالاتى نمى كتجد. با ابن ديدذكاهء جا دارد نكاه بتدار كرايان به آغاز خلقث و واكتش آنها نسبت به ايم 


ساحت بررسى شود: 
-1-1١‏ نقد بندار كرايان 


-١‏ اصل حقايق نوريه» وجود و ظهور موجودات و جريانهاى فرامادى را بديده احتمال نككريسته اند و مورد نفى يا انكار قرار 
نداده اند بايد اين نوع تلقى و دريافت آن سوى جهان ماده را بى غرضانه و در جستجوى حقيقت دانست. جنانجه غير از اين با 
ابزارهاى معرفتى موجود. تفسير ديكرى از هستى ارائه مى دادند بايد در صداقت و اهداف حقيقت جويى آنها ترديد مى شد و 


خردمندى شان به جالش جدى كشيده و وانهاده مى شد. 


"- از طريق كرد آورى مستندات تاريخى خواسته اند به راز خلقت بويزه آغاز آفرينش بى برند. بى ترديد ابزارهاى معرفتى را 
و جايكاه كاربرد هر يكك را به خوبى نشناخته و اشتباه كرفته اند. مكر مى توان با ايران ييماء نه هواييما به جاى 


.5"0 همان/‎ -١ 


فضاييما كرات ديكر كهكشان راه شيرى را شناخت؟! در واقع آن سوى كهكشان و عالم ماده جهان ييماى نورى و عقلانى مى 


طلبد نه فضا ييماى محدود به فيزيكك موجود! 


*- اين كروه جنانجه اسناد و نوشته هاى موجود و مكتوب شيعه را در مورد تاريخ خلقت با ديد اجمالى مى نككريست واندكك 
صفحات آن را ورق مى زدء شايد به كونه اى ديككر قضاوت و اظهار نظر مى كرد. از شيعه كه بككذريم به منابع و آثار بزركان 


اهل سنت هم نككاهى مى انداخت, بى ترديد اين كونه داورى نمى كرد. 


؟- اككر اصل يرسش با يندار و احتمال طرح شود. ياسخ آن نيز با احتمال داده مى شود؟ جنانجه يرسش در محدوهه قوانين 
حاكم برعلوم مادى طرح مى شد يا ياسخ مثبت دريافت مى كرد يا منفى اما در علوم الهى اين مسأله صحت ندارد. 


0- نقد افسانه سرايان و سطحى نكران برخلاف ديكران «كه اين قسمت را براى اساطير وا مى كذارند و كار داستان يردازان 


قلمداد مى كنند)((1)) نقطه قوت اين نوع نككاه به شمار مى رود. 


؟- تفسير مادى كرايان 


اشاره 


مادى كرايان نيز دو صن اند: برخى جهان و آغاز خلقت را از كيهان موجود تعريف مى كنند و جريان هاى بيش از آن را 
نفى مى نمايند؛ برخى ديكر با مطالعات و اكتشافات جديد» وجود جهان هاى ديكر را محتمل مى شمارند. 


لتحت ديد كاه نفى كتند كان واسييين العكنان دهيد كان را يادآورى مى كنيم. 


اين كروه كه شعاع انديشه و افق فكرى شان از دايره تنكك و تاريكك جهان ماده فراتر نمى رود و قلمرو بُرد عقلى شان تنها 


فيزيكك موجود را در برمى كيرد 
ص: م 


١/ندمت تاريخ‎ -١ 


با تنكك نظرى و دُكم انديشى همراه با خردهاى فرورفته در شهوت قدرت و كيش شخصيتى يا آغاز هستى را ماده مى دانند و 


فراتر از آن» حقايق مجرد عقلى و نور وجودى رااز عينكك خود بينى رد مى كنند. 


برخى ديكر از آنان هستى را كهنه كتابى مى دانند كه آغاز و انجام مشخصى ندارد. مقدمه و يايان آن ياره ياره شده و به 
مرور زمان فرو ريخته و هيج جيزى از آن در دست نيست. از اين روء تنها متن معنا دار كه قابليت بازخوانى» نقد تفسير و 
تحليل را داراست» همين جهان. ماده است كه با ابزارهاى حسى و لابراتوار هاى تكنولوزيكك مدرن مى توان به هستى و راز 


آن دست يافت و يرده هايى از اسرار آن برداشت و در زندكى روزمره از آنها استفاده بهينه كرد. 


اين كروهها با تنوع ديد كاه هايى كه دارند جهان معنا و آن سوى افلاكك را نوعى افسانه»تخيل و يندار و ترس معرفى مى كنند 
كه بشر براى ارضاء غريزه حقيقت خواهى و جهل خود در ناتوانى از تفسير علمى اشيا و تبيين رابطه على و معلولى ميان آنها به 
رنكك و لعاب دادن يناه برده و موجوات تخيلى ساخته اند. 


؟-١1-‏ نقد نكاه مادى كرايان 


-١‏ دانشهاى معنوى موجود در جهان و رويكرد دانشكاههاى ير اعتبار دنيا به اديان» روح و ملائكه تاس وب كه يكن 
حقايق مجرد آن سوى عالم استء بهترين كواه بر كاستىء نارسايى و سستى اين نظريه است. آنان در يى تحقيقات فراوان 


5 حَ و4‎ ٠ ٠. ٠ 
امروزى وجود خداوند» روح وحى و ديكر حقايق نورى و صددرصد معنوى را قطعى مى دانند.‎ 


؟- بر فرض عدم اعتبار دستآ مدهاى فكرى بشر مككر با تهمت و افتراء مى توان دروغ بودن يكك قضيه را نفى يا اثبات كرد؟ با 


دروغ نمى توان دروغ را بيرون راند. جنانجه حقايق مجرد بويزه خلقت نورى را كسى دروغ و جعلى 


ص: م 


يندارد» نبايد با كذب وافترا و تهمت بدتر از آن نادرستى آن را توضيح دهد تا افترا خود كواه بر خير مطلق و مطابق بودن با 
واقع ثابت شود و نظر ديكّران مورد نفى قرار كيرد. 

- كارآيى دانش هاى تجربى در محدوده خودء مورد نزاع هيج يك از دانشمندان نبوده و نيست و نخواهد بود اما نفى آنجه 
در حيطه ابزار معرفتى آنها قرار ندارد» بدترين تهمتء دروغ و ناشيانه ترين فعاليت عملى به شمار مى آيد. 

؟- تنها ندانستن هركز دليل بر نبودن نيست و اين حقيقت را تمامى خردمندان بعنوان اصل مسلم در هر فعاليت علمى قبول 
دارند. جنانجه كسى ابتدايى ترين الفباى علمى و معيارهاى دانش را نداند قابليت كفتكو با او را در جركّه ها و حلقه هاى 


دانش نمى بينك. 


ه- تفسير همه اشيا بريايه منافع شخصى يا كروهى و يا ملى مانع رسيدن آدمى به كمال مطلوب علمى به شمار مى آيد. از اين 
روجا دارد اندكى ييش از هر كونه نفى و ردّ نظر مفسران دينء به سخنان فيلسوفان» عارفان» 


محدثان و... زرف بنكريم. جنانجه نتوانيم معانى بلند سخنان آنها را بفهميم نخستين قدم انصاف و روش علمى اينست كه بى 


عالم معنا راه ندارد. كاوش هاى علمى بويه كيهان شناسى روز به روز به كشفيات جديد دست مى يابند و بر كستره و زرفناى 


جهان آفرينش بى مى برند. 


افزون بر اين با كشف يافته هاى نوء بر فرمول هاى حاكم فضاشناسى بيش از خود خط بطلان مى كشند و يافته هاى دانشمندان 


ديكّر و تثوريهاى آنان را ردٌ مى كنند. 


ص: زه 


«كاشف ايرانى دورترين كهكشان جهان... روز كذشته با تشريح كشف اخير خود تاكيد كرد: با اين كشف تئورى هاى مربوط 
به بيدايش جهان بهم خورد و بايد به دنبال تثورى جديد بود ... فرضيه هاى رايج درخصوص ايجاد جهان بر اين نظريه استوار 
بود كه كهكشان هايى كوجكك در طول زمان به هم رسيده و كهكشان هايى بزركك ايجاد كرده اند ولى اين كشف خط 
بطلانى براين نظريه است... در مدت كمى 20٠‏ ميليون سال يبش يس از تولد» جهان شاهد ايجاد كهكشان حجيم بوده ايم كه 
تثورى ييوستن كهكشان هايى كوجكك را رد مى كند... ممكن است يبش از اين جهان» جهان ديكرى وجود داشته باشد كه 
انفجار آن باعث ايجاد كيتى فعلى شده است يا اينكه جهان هاى ديكرى نيز در حال حاضر وجود داشته باشد كه ما به آنها 


دستر سى نداريم002(.0) 


/ا- اين مهم از يكسو باز كوكننده ناتوانى و محدوديت ابزار هاى معرفتى بشر نسبت به حقايق نورى است واز ديكر سو 
هر كزنمى تواند وجود جهان هاى آن سوى عالم ماده را كشف يا نفى كند. از دانشمندانى كه با ييشرفته ترين ابزار معرفتى 
جهان خاكى و مادى نتوانسته اند تمام زواياى خلقت را كشف و تحليل و تبيين كنندء از يرده بركيرى يا بطلان آن سوى 
كهكشان جه مى توان انتظار داشت؟! 


ص: 4ه 


اتووؤتامة قنش لطرع ااا 


8- اكرجه نور فيزيكك به كونه هاى مختلف تجزيه شده و امروز از اشعه هاى نامرئى آن در معالجه بيماران مدد مى كير ند اما 


با نور صددرصد معنوى تفاوت جوهرى دارد. خلقت نوريه هركز با نور موجود فيزيكك قابليت كشف و بطلان را ندارد. 


'- قصوير افسانه سرايان 


اشاره 


اين كروه با جينش وازكان زيبا وعبارت يردازيهاى نوء از قوه تخيل بهره كرفته اند و با اين نيرو آغاز و بيدايش تاريخ و 
عققدرا شين كرحدالت 


رب النوع» خدايان افسانه آنان به شمار مى آيند كه ويزكى هاى خاص خود را داشتند واز قديم ييش از همه در جهان زيست 


مى كردنك: 


«إيونان قديم به ارباب انواع و جند خدايان معتقد بودند. هريكك از آثار طبيعت را مانند آفتاب و باران» رعد و برق» آ تشء باد 
رود بارها و.درياها را مولود خخذايان سيان توانا كه برثرئ بر آدمى زاد كان داشته باشتد» هى «الستتد. فكر توحيد هتوز دز هميان 
شان بيدا نشده بود وهر يكك از آثار مختلف و خصال انسان را از ديكرى مجزا و ناشى از نيروى ديكر و خدايان ديكر مى 
دالسس سق برعي ازابن عدايان :را قيب ومعارضن ديكرق من نداششد و كاد كاه كشمكتن وؤزد و عوردى فياشان 
قايل بودند... در ايشان مانند آدمى زادكان ميل و شهوت و هوى و هوس و خشم و مهر وغم و شادى و رشكك و حسد قايل 
بودند... براى آنها خاندان و درميانشان خويشاوندى قايل بودند. اله كان را 


ص: /ام 


همسران خدايان مى ينداشتند و يهلوانان خود را يسر رب النوعى يا الهه مى دانستند... ناجار برخى از خدايان برادران و 
خواهران در ميان خدايان و الهه كان داشتند... برخى از خدايان يونان عبارتند از: زئوس يا رُوييتر» رب النوع آسمان و باران و 
تندرهراياونون» همسر زئوس الهه آسمان وماه و زناشويى و ياسبان زنان شوهر دار. آرس يا مارس» يسر زئوس و هراء خداى 


توفانهاى شمال... و....(/002) 


السانة سر بانس :ال اساطي أو قد اناف نه عصان بكوفن مرجوذاتة كد سركر موخرفاك ان اناير امل اند برغو لان عارق 
العاده عقيده داشتند كه بيش از انسانها در زمين مى زيسته و موجودات ديكر جككونه از آنها يديد آمده و با جه تركيبى» جاى 


بحث دارد. 


ايونانيان قديم به موجودات خارق العاده هم معتقد بودند كه مى كفتند: بيش از آدمى زادكان روى زمين بوده اند. آنها را 


غولان يا ديوان مى دانسته اند كه از زمين زاده شدند... قامتى بلند داشتند... و برخى از آنها صد دست داشته اند.)(002)) 
ساختار آفرينش و نخستين موجود به صورت مشخص همان ارباب انواع اند اما غولان جكونه از آنها يديد آمده معين نيست؟! 
اهريمنان كروه ديكرى اند كه افسانه سرايان در برابر اساطير الهى 

ص: /6 


أ لاه عي بم 


"- همان/ 6" تا /7؟. 


طرح كرده اند: 


«يونانيان در برابر خخدايان كه آنها را زيبا و سازكار مى دانستند... به يكك موجودات زشت كه آنها را مانند زشت ترين جانوران 
مى دانستند نيز معتقدبودند. فوريكس و زنش كتو بودند كه مى كفتند دراته دريا جاى دارند و توفان را فراهم مى كنندء 
دخترشان اكيدنا بالا تنه زن زيبايى را دارد كه داراى جهره دليذير و نككاه آرام است و يايين تنه او مار بزركك است كه فلس 
دارد و در غار زرفى جاى كرفته است... - اكيدنا- سربر» را زاده است كه هم سكك وهم مار است. «شميرا كه تنه او جون تنه 
شير و بزو مار است و شراره از دهانش بيرون مى آيد. «هيدر» مار هفت سر كه نفس آن كشنده است. «لفنكس» اهريمنى كه 
سر آن جون سر زنان و ييكرش جون بيكر شير است. كره ها را سه زن مى دانستند كه تنها يكك دندان ويكك جشم دارند). 
000 


آيا به راستى مى توان اغاز خلقت و نخستين 
موجود رابا اين بر بافتن دروغها اثبات كرد و از آن به ديكران تصوير رمانتيكك ارائه داد؟! 
1-1 نقى نكناه افسانه سرايان 


برخى از نويسند كان مغرب زمين به باور اسطوره كرايى خود انتقاد كرده اند و جنين خيال يردازى هايى را دور از حقيقت مى 


دانئك: 


-١‏ همان. 


«با نقل كردن اسطوره ها و ساختن تصاويرى درباره آن» كمان برده اند كه مى دانند در آن دوره جه كذشته است. زندكَى 
خويش را با كمان ربط مى دهندء در آن بهشتى كمشده و... طلايى مى يابند و بحرانهاى بزركك و حوادث دهشتبار مانند بهم 
آميختن زبان ها در بابل و وقايع طبيعى و ماوراء طبيعى را بهم مى آميزندء خدايان را در حال كشت و كذار در روى زمين مى 


بينند و از زبان ذوات آسمانى الهام ها و يندهامى شنوند.(12)) 


؟- با رديف كردن وازكان بى زبان نمى توان يرده از لايه هاى بيجيده اسرار آميز هستى برداشت. آنان كه سالها بلكه تمام 
عمر تلاش يبوسته علمى كرده اند و با ابزار متناسب به اين موضوع كوشيده اند نتوانسته اند به تمام زاويه هاى بيدا و ينهان 


هستى دست يابند. تنها به يكك تصوير كلى رسيده اند جه رسد كه ما با تخيل به واقعيت برسيم: 


«ما از راه اين اسطوره ها نه دانش قابل اعتمادى درباره كذشته هاى دور مى توانيم به دست آوريم ونه خبرى كه جنبه واقعى 
داشته باشد ولى همه آنها تصويرى ازاين ضرورت به ما مى نمايانند كه آدمى به هر حال با يايه اى كه در زرفناى زمان ييش 


از تاريخ دارد» ارتباط مى جويد.(52) 
ص: 9 


.2" -25 آغاز و انجام تاريخ/ ص‎ -١ 
اهما‎ 


"- تخيّل در شعرء رمانء داستان و... كاربردهاى نو و بى شمارى دارد اما حقايق معنوى با سعه اى وجودى را نمى توان نقاشى 


كرد اكر مجرد محض هم باشد كه نقاشى كردنش صددرصد محال مى شود. 


؟- بى هويتى و بى تاريخى نبايد انسان را به تاريخ سازىء افسانه يردازى و اساطير باورى وا دارد. ملتى كه از آغاز ريشه هاى 
تاريخى و همكون با طبيعت و همساز با ساختار بدنى آدمى ندارد جككونه مى تواند با بافتن افسانه براى خود تاريخ بسازد و 


اساطير در ذهن و انديشه مردم خويش جاى دهد؟ 


ه- افسانه خواندن جنانجه با ظرافت هنرى و محتواى عاطفى به ديكران منتقل شود» ممكن است نظر و رأى عده اى را در مدت 
زمان كوتاه تسخير كند اما آنجه در اين مجموعه كرد آمده با صراحت عقل و يافته هاى علمى در تضاد كامل قرار دارد. از اين 


رو نمى توان به بار افسانه آن هم اعتنايى ورزيد. 


8- برخى از كارشناسان تاريخ و غرب شناسان بر اين باور هستند كه «ايلياد؛ و«اديسه) نه داستان مستقل تاريخ غرب كه بر كرفته 


از محتواى تورات و انجيل واؤكون شده است.(433) 


تا كنون هيج تصوير نيمه روشن از آغاز آفرينش و كيفيت بيدايش موجودات بر يايه ديد كاه هاى ياد شده به دست نيامد؛ زيرا 
باكاسى و متحدوذيث ثفين داش تسي ر كر وثماناق كدده حقيقت أز يكسو و ابؤار كفت كننده ان ديك سوبا اين كروهها 
به كز راهه رفتند و انسان هاى بى شمارى را به سركردانى و ترديد نسبت به آغاز خلقت وا نهادند و بر كرفتارى هاى روحى - 


روانى آنان افزودند. 
ازاين يس به دنبال يافته هاى انسانى مى رويم كه بى كمان به درجات و 


ص: ا 


.-١‏ درسهايى از غرب شناسى د كتر عباسى جزوه نويسنده. 


مراتن والايى ال:شتاغت ابل شدثد: مسيرى زا كه آنه انبغات وطن كزدلك وانوان متاسى كداز ا مده كرفشسده يعور 
كامل با مقصدهماهنكى و همخوانى داشته است. اكرجه اين كروه ها نيز به دليل محدوديت دانش و ابزار بكار رفته در آن 


نتوانستند تمامى حقايق را باز كو كنند اما به نمايى كلى و ويزكى هاى اسرار آفرينش بويزه صادر اول دست يازيده اند. 


خرد بشر با راهنمايى هاى انبياء و در يرتو تعاليم آسمانى آنان روز به روز رشد كرده و به بالندكى نسبى رسيده است. با آنكه 
افراد عادى به كنجينه دانش الهى مانند ييامبران و ائمه عليهم السلام متصل نيستند تا حرف نهايى را بزنند» باز هم به نوبه خود 
تلاش علمى طاقت فرسايى كرده اند كه نشانكر قدرت عقلا-نى بشراز يكك سو و سياس كزارى از نعمتهاى الهى از 
ديكرسوست. اينكك به بررسى كوتاه نظرهاى اين كروه در موضوع آغاز خلقت نوريه اهل البيت عليهم السلام مى يردازيم. 


ب- تحليل خردمندان از آغاز خلقت 
١‏ - حكمت مشّاء 


اشاره 


فلسفه مشّاء با عقلانيت محض و به تفسيرء تحليل و تدوين هستى بويزه نخستين صادريرداخته اند؛ آنان از كوهر درونى بنام 
عقل استفاده بهينه كرده اند و توانايى هاى بالقوه اين نيرو را در راستاى كشف اولين موجود به فعليت رسانده اند و نتايج بى 
شمارى براى جامعه بشريت اهدا كردند. جنانجه كوشش علمى و ناب اين حكيمان نمى بود» شايد بيشتر جامعه امروزى از 


ماوراء هستى جيزى در دست نمى داشتند. 


در اينكه حكماء خداوند را يكتا و بى همتا و علت العلل بودن تمامى موجودات را با برهان عقلى و قانع كننده اثبات كرده اند 
كار كمى نيست واين كه 


ص: زف 


موجودات است از منشأ واحد. واجبء يكتا و يرورد كار بى همتا معلول واحد ممككن و مخلوق يكتا يديد آمده است باز هم از 
نظر تفسيرهاى برخى وازكان مفاهيم با جهارجوب كلى روايات هم خوانى دارند اكرجه در كيفيت و باريكك بينى ها ناكزير 
تفاوت هايى ميان حكمت و روايات وجود دارد. 


اينكك جا دارد متن يافته هاى عقلانى حكماء را يادآورى كنيم تا براى فهم خقلت نوريه بيشتر فضا سازى صورت كيرد: 


«واحد» تنها علت تمامى اشيا است و خود مانند هيج شىء از اشيا نيست بلكه ايجادكر و آفريننده اشيا به شمار مى آيد. او خود 
عين اشيا نيست اكرجه اشيا همككى در او هست اما او در هيج يكك از آنها نيست. بهمين دليل كفته مى شود كه تمامى اشيا از 


او ريزش و فوران كرده و با وجود او ثبات دارد همانكونه كه دوام شان با اوست بازكشت اشيا نيز بسوى او است. 


جنانجه يرسشكرى ببرسد: اشيا كثير از يكتاى بسيط كه در او هيج كونه هويت و دوئيتى» زاويه كثرتى به هيج جهتى از جهات 


فسثة؛ حكوله يديد مدو انيك؟ 


به اين دليل كه او يكتا و بسيط محض است و در ذات او هيج جيز از جيزها وجودى ندارد. از آن رو كه او يكتاى حقيقى است 
و تمامى اشيا از او جوشيده است. در واقع جون او خود هيج شى از اين اشيا نبود» همه اشيا را تو از او برون آمده مى بينى. جه 
آنكه اشيا همكى از او فوران كرده است اما او خود غير اشياست. در واقع هويت نخستين كه مرادم از آن هويت عقل اول 


استء همين هويت بدون واسطه و بصورت مستقيم به عنوان اولين موجود از آن سرجشمه جوشيده و برون آمده 


است. يس از آن تمامى هويت اشيا كه در عالم بالا و يايين وجود دارند» به واسطه و سبب هويت عقل و عالم عقلى بوجود 
آمده ائد.(12)) 


ص: ف 


ان" 


است يا مركب. مركب جون نياز به اجزا تركيب شده دارد» نمى تواند آفريننده وعلت اشيا باشد. يس تنها واحد صرف و بسيط 
از همه جهات به علت بى نيازى مطلق مى تواند خالق ديكرى موجودات باشد. اكر عين اشيا باشدء نيازمند به شمار مى رود و 
هركز فوران موجودات را نبايد از او انتظار داشت. تمامى فقرات كلمات اين حكيم اكر جه كاستى هايى نيز دارد اما بر يايه 


وى يس از اين يرده بردارى از اسرار خلقت و مشخص كردن معلول اول به نام عقل» ضرورت وجود و حلقه واسطه بودن آن 


را ميان عالم غيب و شهود و مُلكك و ملكوت يادآور مى شود: 
«واحد محض فوق «تمام وكمال) است 


و عالم حسى «ناقص»» جون بوجود آمده است ولى عقل شى تمام و كامل به شمار مى رودء از آنجا كه ميان فوق تمام و ناقص 
ناتمام مناسبتى نيست. از سوى ديكر مناسبت تام و همه جانبه بين علت و معلول ممكن نيستء زيرا عقل از واحد محض حقيقى 
كه فوق تمام است, بوجود آمده است» شى تمام محال است مانند خود موجود تام ديكر بيافريند؛ زيرا خود در اصل خلقت 
كاستى داشت وهر ابداعى مستلزم نقصان مبدع از مبديع است. از اين روء لازم است ميان آن دو موجودى كه مى توان آن را 
«تام) ناميد» واسطه قرار كيرد و آن موجود همان عقل اول است».(00)) 


ص: ع 


.17١6 همان/‎ -١ 


كزيده استدلال ارسطو اين است كه عالم جبروت و معنا و نور با عالم ماده و ناسوت تناسبى ذاتى ندارند؛ زيرا يكى تمام 
محض وديكرى ناقص محض هستند. اكر بخواهيم ميان آن دو ارتباط و بيوند بيابيم» ناكزير حلقه واسطه اى به نام عقل 
ضرورت بيدا مى كند كه از يكك طرف كمال دارد واز يكك طرف نقصان. با اين ترتيب ميان خاكك و افلاكك بيوند ايجاد مى 


سود 5 
بررسى «عقل اول» ارسطو 


-١‏ وى از يكك سو عقيده دارد كه «او خودش مانند هيج شى از اشيا نيست). ولى داشيا عمكئ ذر او هستة» حكرته فى وان 
اين نه آنى را ميان ظرف و مظروف و علت و معلول تصور كرد. مككّر لازمه ابتدايى تصور صدور معلول از علت» وجود سنخيت 
متناسب ميان آنها نيست؟ جنانجه خداوند به هيج شى از اشيا تناسبء همانندى و شباهتى ندارد» جكونه مى توان اشيا را در او 


تصور كرد؟ 


حضور اشيا در وجود او با علم او به اشيا دو مقوله متفاوت اند. آنجه يكيارجكى واجب الوجود را با ماديات ثابت مى كندء 


عبارت بعدى اوست: «اشيا از او بيرون آمده و فوران كرده است.) يعنى اشيا بيش از اين در 


وجود او مطوى و بهينه بودند كه بيرون آمدند. جككونه او غير اشياست يا ايجادكر آنان كه هميشه و در ازل موجودات با 


خداوند بوده اندل؟ 


-١‏ جوشش از جشمه سار وحدت محض جككونه صورت كرفت؟ آرى! با يكك تصوير كلى مبهم و برفكك دار مى توان فهميد 
كه جيزى يديد آمدء اما جككونه يديد آمد نمى دانيم! جنانجه بُرد خرد را شما همين اندازه بدانيد» براى خودتان جه بسا قانع 


كننده باشد اما براى آنان كه خرد خود را به اين كلى كوييها نمى تواند اقناع كند و يا جايكزين برتر و ابزار بالاتر در دست 


دارد» جه راهكارى داريد؟ 
“- ترتيب مراتب هستى در نككّاه ارسطو بسيار كنك ارائه شده است. اصل 


ص: 4ه 


حلقه ييوند ميان خداوند و كيتى به نام عقل شمرده مى شود اما جكونه همين سه مرتبه يديد آمده و با هم بيوند دارند؟ ياسخى 


ازاين بخش برنمى آيد. با كلى كويى نمى توان خرد ها را قانع كرد و به كيفيت اتصال مراتب هستى بى بُرد. 
معلول اول از منظر بوعلى 


سن ا ارسطظو از تظرية يردازان اصلى حكدت عنام يه تمان فى زوة كر تعس موجود افر يده شذه بدي تخد ازيد همان 
ديد كاه ارسطو را بسط و توسعه مى دهد. افلاكك ده كانه را او و ديكر حكماء مشاء بر يايه دانش فضا شناسى بطلميوسى تفسير 


و تحليل كرده اند و به ميزان آنها عقول ده كانه را از آغاز تا يايان برمى شمارند كه ما به يادآورى تمام آنها نيازى نداريم. 


«بل المعول الالوّل عقل محض؛ لانه صوره لاماده و هو اول العقول المفارقه التى عددناها... فبين انه لا يجوز ان يكون المعلول 
الامول صوره ماديه اصللا ولا ان يكون ماده اظهر. فوجب ان يكون المعلول الاول صوره غير ماده اصللًا بل عقللا وانت تعلم إن 
لل 0 0" 
ههنا عقولا و نفوسا مفارقه 


كثيره...)(02)) 


نخستين موجود در نظام آفريش عقل استء آن هم صورت و محدوده محض معنا دارد و هيج كونه عناصر نخستين تشكيل 


دهنده بنام ماده در وجود او راه ندارد؛ زيرا اين سلسله با وجود ماده و صورت تداوم مى يافت و محال عقلى لازم 
ص :88 


.5١: 6 /؟/افش-١‎ 


مى آمد. يس معلول اول مركب از ماده و صورت نيست يكك اصل و صورت تنها هم كه دارد» مادى نيست كه مجرد صرف 
است. يس از اين موجود صرف هستى؛ ديككر موجودات از بالا تا يايين داراى عقول ده كانه و افلاكك ده كانه اند كه از فلكك 


اولى آغاز و به فلك عنصرى يايان مى يذيرد. 
بررسى «معلول اول» بوعلى 


-١‏ ترتيب عقول و افلاك هابى كه آثان تصوير كرده بودئد؛ امروز با ببشرفت سبى داش فضاشتاسى همكى باطل شدة اند ثه 
تنها هيئت هاى قديم كه هيئت هاى جديد نيز روز به روز باطل مى شوند. جنانجه ميان ترتيب افلاكها و عقول ييوند و تناسب 
ذاتى وجود داشته باشدء با بطلا-ن يكى بطلا-ن ديكرى قطعى است. اكر ميان آنها هيج نوع تناسب و سنخيت كاملى وجود 
ندارد» جكونه عقول منحصر به ده تا مى شود و مراتب بيشتر يا كمتر ندارد؟ همانكونه كه برخى از آنها در مراتب هستى عقول 
شرع تابث كركو انه :ميان غود آنها در مراكاعيس اعداحف وحره دارة سن عن عمس بر اساس عحكمت مشاء تمي 


تواند صحت داشته باشد. 

-١‏ حكماء اشراق بر يايه يافته هاى عقلانى خود بر ديد كاه صدور فيض مشائيان نقد زده اند و خط بطلان كشيده اند: 
«فصل: فى كيفيه صدور الكثره عن الواحد الاحد و ترتيبها و بيان ان ما ذهب اليه المشاؤون فى ذلكك ليس 

بمستقيم. فقدم الثانى على الاول. و قال: النور الاقرب اى العقل الاول؛ لما حصل منه برزخ هو الفلكك الاعلى و نور 


ص: 44 


مجردء هو العقل الثانى... و من هذا النور المجرد» نور مجرد آخر هو العقل الثالث و برزخ هو فلك الثوابت فاذا اخذ هكذا اى 
على هذا الترتيب على ما يقوله المشّاؤون و هو: ان يحصل من كل عقل عقل آخر و فلك الى ان يحصل تسعه افلاك و العالم 
العنصرى)012(.2)) 


حكماء اشراق ديكر يس از تبيين صادر نخستء نظريه افلاكك و عقول عشره يافته و دست مد فكرى حكمت مشّاء را باطل و غير 


متهن مى شمارند: «...و هذا و ان كان مشهورا فهو(نقد) غير متيقن»).(012) 


نايختكى» كز راه و يافته هاى ناقص اين حكمت در ترتيب و جينش نظام هستى براى ماآشكار مى شود. جنانجه اشراق برمشا 


را بر يايه مبناى آن دو بركردانيم تالى فاسدش بدتر از اين خواهد بود. 


*"- جنانجه برون آمدن معلول نخست را از علت العلل واقعى و موجود عينى ندانيم و آن را به علم يروردكار تعبير نماييم» در 
آرى! ذات بعلا-وه صفات و به اضافه فعل در احديت يكسان است اما نه در مرتبه تحليل عقلا-نى وايجاد آفرينش. اينكه 
خداوند به نخستين موجود بيش از آفريده شدنش علم داشت ترديدى نيست اما اينكه جكونه او را آفريد؟ مقوله ديكرى غير از 


علم اسث. 


ص: 2/1 


."6١ حكمه الاشراق/‎ -١ 


؟- همان/ .71١/8‏ 


بدين سان نظر برخى در يرده ابهام قرار مى كيرد آنجا كه مى كويد: 


«راه ايجاد و افاضه خداوند آن نيست كه جيزى از ذات مفيض و علت ايجادى شى جدا شود يا به ذات معلول فايض ملحق 
كردد بلكه راه آن اين است كه هنككامى كه علم جاعل فياض به اين كه جه جيزى از ممكنات» منتظر وجودند وصلاحيت 
دريافت فيض در نظام خير و احسن را دارند» بر حسب اين علم و اراده ناشى از آن» در متن واقع» ذات آن منبعث و محقق مى 


كردد و از فياضيت و فعاليت او موجود و امرى هم سخن با هويت و ماهيت او صادر مى شود).(00)) 


وانكهى» بيش از آفرينش جِكّونه «جيزى از ممكنات منتظر وجود هستند و صلاحيت دريافت فيض در نظام خيرو احسن را 
دارند؟» در حالى كه قبل از علت العلل جيزى وجود ندارد. اكر قايل شديم جيزى هست با خدا يا متصل به او يس واجب 


الوجود و واحد محض بودن جه تفسيرى 


آمده و با اويا بيرون ازاو بوده و يراكنده شده اند» آنكاه كه فيض صادر شده است. يا آنكه قايل باشيم كه يكى بوده و هيج 
جيزى با او نبوده يس از آن و با اراده و اهداف ويزه او موجودات را آفريده است. اين كه ازليت منحصر به يرورد كار نباشد و 


تمامى موجودات ازلى باشد يا برخى از آنهاء ازليت محض 
ص: 4 


استقبوائن الضياء 2 


واحد و صرفء خود به خود باطل مى شود و نيازى به ترتيب هستى نيست جنين نقدى بيش از آنكه بر بوعلى و افراد نظير 


ميرداماد وارد باشد» بر ارسطو وارد اسة: 
؟- حكمت اشراق: 


اشاره 


اكر در حكمت اشراق» جنانجه قايل به اختلاف تعبير با حكمت مشّاء نباشيم و مفاهيم موجود را كه در يكى عقل و در ديكرى 
نور مجرد واحد تعريف شده است زرف بنككريم» تفاوت ميان نككرش آنها در نخستين صادر براى ما آشكار خواهد شد. جنانجه 
اشراق نيز عقل اول را نخستين موجود بداند با مشّاء و صادر نخست كه آنها كفته اند تفاوتى مسلكى جشم كيرى ندارند. يعنى 
در اصل معول اول به نام عقل» هردو متفق اند. تنها در كسب و يافته هاى حكمت تفاوت هايى دارند. 


مشّاء بر اساس عقل محض براى كشف واقع ياى مى فشرد و اشراق براى نيل به حقايق فيض و انداختن نور از جانب خداوند 
براى راهيابى به واقعيت در قلب واقعيت كرا اصل مى شمردند. آنها قايل به تفاوت در ابزار مى شود. آيا تفاوت وسيله: تفاوت 
هدق رادو بى حواهد داشث يا له؟ به تعينو ديك ر انه يا غقل كنهابة دشت مى ابدهيق همان جيزى اسث كه با نور هدايك 
وافاضه شده الهى به دست مى آيد يا مغايرت دارند؟ يا آنجه با نور قلب و آميخته با عقلانيت به دست مى آيد با آن دو 
تفاوت ندارد؟ بهمين دليل مقصد و دستآ مد هاى هر سه هركز يكسان نيست؛ زيرا شعاع و قلمرو كار آيى اين ابزار با يكديكر 
تفاوت جوهرى و آشكارا دارد. دوربين عكاسى با دوربين فيلمبردارى با تلسكوب هابل با عكس بردارى هاى فضا و هوا و 


زمين ه ركزيكسان نيستند؛ در اصل نماياندن» همكّى واحد اند اما در ميزان و وسعت نماياندن تفاوتهاى جوهرى دارند. 


ص: 07 


روشنايى ريزبينى و شفافيت عكسها با يكديكر اصلا قابل مقايسه نيست. از اين رو بايد يذيرفت كه اختلاف در ابزار معرفتى» 


دستا مد و حد و حجم معرفت را تعبين مى كند و ميزان كيفى و كمى آن را براى ما آشكار مى سازد. 


همين كه مشّاء با عقل صرف حركت كرده اند» از علماى تجربيون افسانه سرايان بسيار به هدف نزديكتر شدند اما تمامى ابعاد 
وزواياى هدف را بازكو نكرده اند؛ زيرا وسيله معرفتى آنها بيش از اين جواب نمى داد اما حكمت اشراق جه با نور تنها يا 
آميخته با عقل به مرتبه اى جلوتر از مشّاء رسيدند و حقايق بيشترى براى ما آشكار كردند و آن كشف وجود نخستين با قيد نور 


بود: 
«فاول ما يحصل منه نور مجرد واحدء هو المسمى عند بعض الاوائل بالعنصر الاول... و عند المشائين بعقل 
الكل...(02) 


دراين بخش و بخشهاى ديكر اشراقيان با صراحت كامل و تمام به اينكه موجود اول نور مجرد واحد است اشاره مى كنند و 


تمايز نور را با نور هاى برآمده از آن بر مى شمارد و همين كونه نور اول را با نور يرداز نخست مقايسه مى كند: 


«در واقع شعاعى كه از نورالا-نوار بر نور اول افاضه شده كاملترين فيض است از فيض كه اولى به دومى افاضه مى كند و مى 
دهد؛ زيرا فيض دهنده و فيض كيرنده در نخستين موجود شديدترين فعليت و تمام ترين قابليت را نسبت به دومى داراست. 
بدين سانء ثابت شد كه نخستين 


ص: ا/ا 


.5١8/قارشالا حكمه‎ -١ 


08 8 ٠ 2٠ ٠ 2 - 5 ٠ 5 5 507 5 ٠ م٠6‎ ٠ 
نور كه از نور الا-نوار تابيده» در خشيده و برون آمده يكى بيش نيست و آن نور نزديكترين وبر كترين نور شمرده مى شودا.‎ 
00 


بنابراين ماهيت» جيستى و كيفيت نور با عقل بسيار متفاوت است. نور افاضه اى و نور يرداز» كانون نور و منور لازم دارد آن 
هم در اختيار فرد نيست كه هر زمان بخواهد از آن مدد كيرد. بر خلاف عقل كه در نهاد انسان هميشه وجود دارد و مى تواند 


همواره از آن مدد كيرد. 


آرى! جنانجه نور ملكه درونى كردد در آن صورت خود فرد معنى نخواهد داشت و جز نور يرداز و شعاع نور انسان هر كز 
خود را در يرتو افشانى نورى نمى بيند و نمى تواند بنككرد؛ زيرا شعاع نور به حد و اندازه اى شديد است كه تمام اشيا را در 
كام خود فرو مى برد و هر جه غير او باشدء مى بلعد. اشعه ايكس و كاما و... را امروز بعنوان نور مادى شاهديم و قدرت غير 


قابل تصور آن را مى دانيم. نور مجرد كه به مراتب بالاتر» شديدتر» روشن تر و تابناكك تر از انوار مادى 


يتن كابرارو شر كزصياق خرد و تون انه سباق صودرضد وخر تدارة حائ كا تور عماة واروا شود و قوس كهدده 


خرد بدان راه ندارد. 
صحت «عقل» يا «فور» 
در برخى از موارد در حكمت اشراق از نخستين موجود به نام «عقل» ياد شده است: 


«فأول صادر منه تعالى جوهر عقلى سمّاه بعض الحكما 


-١‏ همان. 


عقل الكل و العنصر الاول. و هو اعظم مايمكن و اشرفه....(00)) 

در جاى ديكر از همين مجموعه با صراحت كامل اولين معلول را نه نور كه عقل مى نامند: 

«فيجب ان يكون الذى يحصل منه بغير واسطه جوهراً و مجرداً عن الماده من جميع الوجوه و هو العقل. ثم 
العقل هو المعلول الاول لايجوز ان يحصل منه جسم).(50)) 


جتاتحه حكماء مشاء ثرو وسعاووة غقل و'تووعا يكسان اززياى كتشد بس ائراة انها بةعشاتبان مغ ندارد هماتكوته كه يشير 
ازاين يادآورى شد. اكر عقل نخستين صادر باشد جه با نور و جه با عقل اختلافى در ميان نيست. در حالى كه جنين جيزى 
امكان ندارد. 


راه جمع آن اين كونه است: نخست شيخ اشراق به يبروى از مشّاء حركت كرده و به تبع آنها جنين سخنى را بر زبان رانده 
است اما يس از دريافت فيض و درخشيدن نور علم در قلب يكك مرتبه ترقى علمى كرده و به مراتب بالا-تر دست يافته است. 
بنابراين بايد تاريخ تأليف مجموعه مصنفات را به ويزه اين قسمت را بيشتر از تدوين حكمه الاشراق دانست كه در بى آن اين 


نحله بوجود آمده و به نام حكمت اشراق معروف شده است. 
ص: "ا 


.5١ /١ مجموعه مصنفات شيخ اشراق/‎ -١ 
50٠ ؟- همان/‎ 


بااين وجود مى توان كفت: نظريات بدوى آنها تقليدى بوده و باطل اما نظريات آخرى يخته تر و دقيق تر و ريزبين تر. ازاين 
رؤعده اى كه نظر مشاء واشراق وا در ضادر نخست كسان من ذاقد خالى ان كاسى نبست: 


ابر مبناىئ فلسقفى مشاءء اشراق و حكمث متعاليه صادر نخست به ركونه وضصئ شود موجود حقيقى استث ولى بر مبناى وحدت 
شخصى وجود؛ فيض منبسط تنها مظهر و مجلاى نخست خداوند است و اطلاق وجود و موجود بر آن جز به مجاز نيست. در 
حكمت شّاء واشراق صادر نخستء عقل اول است كه مغاير با ديكر عقول و ساير موجودات تام است و غير از مستكفيات و 


نواقص است».(012)) 
بررسى حكمت اشراق: 


١-اكر‏ معتقد باشيم حكمت روز به روز از سطح به عمقء از وسيله به هدفء از كلى كويى به جزئيات» از ابهام به ريز بينى و 
شفاف كويى حركت كرده استء اشراق بر مشّاء برترى و تفوق فهم فلسفى دارد؛ زيرا افزون بر فعاليت عقلانى از شهود باطنى 
براى رسيدن به حقيقت مدد كرفته است. با اين وجود هركز به ظرافت و ريزبينى عرفان نرسيده استء. جه رسد به داده هاى 


ناب وحيانى. 


-١‏ اكر عقل اول را محور و دستآ مد اين نحله در شناخت موجود اول بيذيريم؛ آنككاه تفاوتى ميان حكمت مشّاء و اشراق نيست 


نه در تمامى موارد بلكه 
ص: ؟/ا 


-١‏ رحيق مختوم» شرح حكمت متعاليه/ الفكرفة 


در اين موضوع نخستين موجود. برخى با طرح اصالت وجود و تشخيص مراتب قائل اند مى توان ميان تمامى نظر حكماء جمع 
كرد و اختلاف جزئى آنها را ناديده انكاشت: 


«بر مبناى تشكيكك در مراتب وجود مجموع فيض داراى يكك وحدت حقيقى است و آن شى واحد همان فروغ رخ ساقى است 
كه در جام هاى متكثر» حيات ظاهر مى شود... آن فروغ واحد نظير رشته تسبيح است كه در همه مراتب تسبيح حضور دارد و 
جون آن فيض امر واحد وبسيط است»ء در مراتب مختلفء تجزى و انقسام نمى يذيرد و با همه مراتب بدون آنكه به حدود 
رنكك مرتبه اى متصف كرددء همراهى مى كند و همراهى او با مراتب به شكل مخالطت نيست جه اينكه مغايرت و امتياز او از 
مراتب نيز به شكل عزلت و مباينت نيست)1((.0)) 


*- آيا براستى رها كردن داده هاى كنجينه دانش غيبى و شهودى و دست يازيدن به يافته هاى هر جند خوب ديكران بيش از 
فهم و تدوين كزاره هاى دينى با خرد انسانى سا زكارى دارد؟ مككر خرد و فطرت ابزار معرفتى ما را به برترين جايككاه و يبشرفته 
ترين ابزارهاى كشف حقيقت رهنمون نيست؟ يس جه كسى برتر و داناتر و... از متن داده هاى وحيانى در خلقت نورى است؟ 


مرقاهياة تمك و كتاف وانشن ذاس و “كسن #هفيشكى و الى ربعا كحاست؟ 
- حكمت متعاليه 


از حكمت متعاليه كه يس از استوارى حكمت مشاء و شكل كيرى اشراق» تدوين» بسط وتعميق يافته در صادر نخست توقع مى 


رود نوآورى هاى بيشترى داشته باشد و اين مطالب ييجيده و مهم را از حالت 
ص: ه/ا 


-١‏ همان/؟لا. 


خامى بيرون كشيده به شكل بخته ترء دقيق ترء براى حقيقت جويان عرضه كند. همانكونه كه اشراقيان يكك يله بالاتر از 
مشّائيان به آن سوى افلاك قد كشيده و تا نيمه هاى قله معرفت را فتح كردند. حكمت صدرايى از دستآ مد هاى بى شمار و 
نكته سنجى هاى هر دو نحله براى دست يابى به كشف حقيقت نخستين بايد مدد كرفته باشد همانكونه كه نحله هاى ييشين 
ميراث بر ديكّر افكار و انديشه ها فلسفى بود و در فرهنكك سازىء فرهنكك بانى و فرهنكك كذارى حكمتء تأثير زرف و 
كسترده داشتند. 


باور و برداشت بسيارى از شارحانء مترجمان و بيروان يافته هاى ملا صدرا براين يايه استوار است كه وى نخستين فرهيخته اى 
بود كه يافته هاى عقلا-نى» شهود قلبى و داده هاى وحيانى را بهم آميخت و از برهان و عرفان و قرآن براى دست يابى به 
حقيقت مدد جست. بدين سان. انتظار واقع بينانه و علمى مى رود كه در مورد نخستين معلول وى نبايد بيرو بيشينيان باشد كه 


خود ديد كاه نو كعد كرا كن و عع ذزانن موضوع داشته باشد. 
وى مى نويسل: 


«... اول ما نشأ من الوجود الواجبى الذى لا-وصف له ولا نعت له ...هو الوجود المطلق ... هو الموجود المنبسط الذى يقال له 


وى با توجه به مبادى خود در باب تشكيكك مراتب وجودى در مباحث تعليمى و رسمى از عقل بعنوان صادر اول ياد كرده اما 


در 
ص: ”,> 


"#١ الحكمه المتعاليه/ ؟/‎ -١ 


نهايت وجود منبسط را به عنوان اولين صادر از حق تعالى معرفى كرده است.(02)) 


براى تبيين بيشتر نظر صدرايى» تقسيمات كلى وجود بر مبناى شهود عرفانى ضرورت دوسويه دارد: هم در حكمت متعاليه هم 
در عرفان. با شناخت جايكاه صادر نخست در اين تقسيم به ماهيت آن مى توان بيشتر بى برد و ميزان نوآورى يا سخن تكرارى 


صدرا الدين شيرازى را سنجش نمود. 
عرفا سه تقسيم براى «وجود) طرح كرده اند: 


-١‏ مقام احديت: ذات واجب به اين اعتبار بدون نسبت هاء اضافات» تعيين» مفهوم هاء كثرت ها و... در نظر كرفته مى شود. 
اعتبارى كه به كنه ذات» ينهانى ترين وجود ينهان و منزه از تمامى حيثيت ها و تقيد هاى اوصاف و ... تعلق مى كيرد. وجود 


صرف كه نه متعلق به غير است و نه مقيد» همان هويت غيبيه يا غيب الغيوب و وجه ربئ محض. 


؟- مقام واحديت: اعتبار ذات به سمت و جهت ظهور ذات نه كنه ذات به سوى انبساط و كستره ذات نه خفا و كنجينه ذات. 
كه مرحله تجلى ذات به صفات و افعال يا مرتبه اسم اعظم و جامع «الله) كه در بركيرنده تمامى اسماء و صفات و اعيان استء 


نوعى سريان خاص از بالا تا يايين. البته سريان مجهول الكنه يا وجه حَلقَى يا وجه فعلى. 


'- مقام فياضيت: وجود متعلق به غير خودش تجلى و مقيد به قيد خاص از قيود هاى» ماهوى و مقرون به ماهيت هاى 


مخصوص مانند عقول» نفوس» اجسام.(012) 


ص: 7 


.5١؟ فيض و فاعليت وجودى/‎ -١ 
الحكمه المتعاليه/؟ //ا7 و تمهيد القواعد /7/ا7.‎ -؟١‎ 


با اين توضيح مى توان كفت: 


«صادر نخست همان وجود مطلق منبسط است و آن وجود مطلق در هر مرتبه با هستى قرين مى شود و اولين ماهيتى كه از آن 
انتزاع مى شود همان ماهيت عقلانى است كه از آن به عقل اول ياد مى شود و در تنزلات بعدى ماهيات ديكر از آن دريافت 


مى شود و از هر ماهيت نقص وامكان مختص به آن فهميده مى شود».(000)) 


آرى! در حكمت متعاليه و عرفان نظرى صادر نخست كه فيض منبسط ناميده مى شود» همه مراتب آفرينش را شامل مى شود و 


در هر مرتبه با تعيين خاصى كه ماهيت ناميده مى شودء همراهى مى كند).(10)) 


از مجموع آنجه ياد شدء نظر حكمت متعاليه در واقع همان ديد كاه عرفاست نه جيز جديد. با اين تفاوت كه عرفا به حقيقت 


محمنة | نيز اشازه ذارثد اما ملاضدرا تنيا به همان وجؤه متسط ستده تموؤة اسث: 
ج- فيض نخست در عرفان 
اشاره 


عرفا بالاتر از حكام از كثرت كذر كرده و به وحدت رسيده اند. آنها با كشف درونى و اشراق معنوى سيماى نخستين حقيقت 
آشكان شده حق تعالى زا براق هابه تضوير كشيدة اند يوند كان راه دل» يحمت بلقل انديشه سبو واخره يولادين از مرز 


انحصار عقلانيت عبور كرده و به ابزار معرفتى جديد و متناسب با موضوع 


ص: 1,8 


-١‏ رحيق مختوم / ٠‏ ظلاو ”لا 
؟- همان. 


براى كشف نور تلاش كرده اند و به حقيقت نور تاريكى هاى روح را روشنايى بخشيده اند. 


بى ترديد قلب با نور يرداز بيش از خرد سخنيت دارد. ظرافتها و باريكك بينى هاى زيبا شناختى در شهود درونى بيشتر از يافته 
هاى عقلانى به جشم مى خورد. ازاين روء موجود نخستين كه عرفا يرده از سيمايش بر مى دارد با آنجه عقل معرفى مى كند. 
تفاوت هاى اساسى دارند. عرفا همكّى از ابهام و كلى كويى بيرون آمده حقيقت محمديه | راتشممة موجود يش :3 


بزوود كان هى دالتد. ابن عريى معتقن اسث: 


«انما كانت حكمته فرديه لآنه اكمل موجود فى هذا النوع الانسانى و لهذا بدى به الامر و ختم به. فكان نبياً و آدم بين الماء و 
الطين. ثم كان بنشأته العنصريه خاتم النبيين».(0102)) 


خوارزمى مى نويسد: 


«سبب اختصاص كلمه محمديه به حكمت فرديه آنست كه رسول ما متعين به اول تعينات است كه ذات احديت بدان تعين 
متعين كشته است يبش از هر تعينى كه بدان متعين شده استء از تعينات غير متناهيه ... يس جناب او | شامل جميع تعينات 


است. لاجرم او واحد فرد است در وجود كه او را نظير نيست. جه جيزى تعينى در مرتبه مساوى تعين او 


ص: 27> 


.5١؟‎ / ١/مكحلا فصوص‎ -١ 


نيست و بالا-تر از مرتبه او نيست... يس فرديت مطلق او راست واز براى شمول او هر يقين (يقين ناميده مى شود.) او | مظهر 
«اسم الله) و الله اسم اعظم است كه جامع همه اسما و صفات است...)(02)) 


با صراحت كامل عرفا نور وجودى حضرت خاتم را نخستين موجود مى دانند؛ حقيقتى كه هركز حكمت بدان اشاره نكرده 


استة” 


در ادامه شارح فصوص مى نويسد: 


«اول آنجه فرديت بدان حاصل مى شود غير عين ثابه او نيست. جه اول آنجه فائض شد به «فيض اقدس» از اعيان عين ثابه 
اوست. واول آنجه وجود يافت به «فيض مقدس) در خارج ازاكوان روح مقدس اوست. كما قال |: «اول ما خلق الله تعالى 
نورى0(.0)) 


برق ا عرفا ذيكر تيز دو نكستين آفريذه شذه به ميد شهرة:دست يازيده اند: 


«ثم ان الذات با اعتبار اتصافها بالوحده الحقيقيه. تقتضى تعيناً يبسمى باصطلاح القوم بالتعين الاول تاره و بالحقيقه المحمديه | 


اخرى). 


/١ ص:‎ 


.٠١20 شرح فصوص الحكم خوارزمى/‎ -١ 
٠١88 ؟- همان/‎ 


همين يقين است كه اقتضا تجلى ذات را مى طلبد. بنابراين تعين اين جا همان توجه ذات از كنه غيب است كه هويت همان 
ذات به شمار مى رود و اينكه محدوديت براى حضرت احاطه و تناهى وجود ندارد. همين ظهور و تجلى اول است كه از آن به 
نسبت علميه تعريف شده است).(02)) 

عرقاء بآ ريزبيى و تيزنكرى به حقايقى دست بازبده اند كه بيش أذ آثان كسى هركر از آن حقايق ا كاهى تداشتتل: 

از آنجا كه تمام توجه و تمركز انديشه خود را به توحيد را به توحيد متمركز كرده بودند از كثرت بى خبرند: 


«عرفاء بلند مرتبه جون نظرشان به وحدت وعدم شهود كثرت بوده اند» هيج كاه به تعينات جهان جه عالم مُلك يا ملكوتء 
ناسوت يا جبروت نككاهى نمى انداختند. آنها تعينات را وجود مطلق مى ديدند و عوالم هر عالمى مى خواهد باشدء اعتبار يا 
ال تصوى كرذء اد شنائكوتة كه غود كفم يروند: جهات ندا زاد كان خبال اندر خيال است) :81 


برخلاف انديشه» رويكرد و فرضيه حكماء كه به كثرت و حفظ مراتب وجود از عالم غيب و شهود و ترتيب اسباب و مسببات و 


عوالم بالا-و بايين نظر داشتند. ناكزير حق به جانب» به حساب مى آيند كه قايل به صدور عقل مجرد و سيس نفس و ديكر 
مراتب كثرات باشند؛ زيرا مقام مشيّت مطلقه كثرت بردار نيست. كثرت در 


/١ ص:‎ 


-١‏ تمهيد القواعد/ 1/7؟. 
؟- مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه/22. 


مراتب يايين تر از آن تحقق مى يذيرد كه همان مقام تعينات باشد. يس مشيت الهى به لحاظ ذوب بودنش در ذات احديت و 


فنا آؤهو كبرياق سرمدى: كترى و حكمن لدارد ثا دن شأن او كفته شود كه آبا ا وصادو شدة اسث. يا نشذه است(00) 
حقيقت محمديه (ص) : 


به جند نمونه ديكر از يافته هاى عرفا در كيفيت تجلى نور اوّل توجه كنيد: 


«حق سبحان از آن جهت كه وجودش يكتا استء بيش از يكى از او صادر نشده است؛ زيرا محال است كه يكتا از آن جهت 
كه يكتا شمرده مى شود بيش از يكى را آشكار سازد و ايجاد كند. آن يكى كه ايجاد شده نزد ماء همان وجود عامى است كه 
به اعيان موجودات و كنه وجود آنها افاضه شده است. جه آنهايى كه جامه وجود يوشيده اند و جه آن هايى كه هنوز لباس 
هستى نيوشيده اند ولى علم بيشين خداوند به آنها تعلق كرفته است).(50)) 


اكر جه عده اى در برخى از موارد با صراحت به وجود نخستين نور محمد | اشاره نكرده اند اما همكى به اين مهم عقيده 


دارند: 
«فالولايه الاحمديه الاحديه الجميعه مظهر الاسم الاحدى الجمعى و سائر الاوليا مظاهر ولايته و محال تجلياته كما 
ان النّبوات كلها مظاهر نبوته و كل دعوته دعوه اليه بل 


ص: ,م 


-١‏ رساله النصوص/76 و مصباح الهدايه/ هع. 
"- تعليقه على شرح فصوص الحكم/ .6١‏ 


دعوته. فكما ان لا تجلى ازلاً و ابداً الا التجلى با الاسم الاعظم و هو المحيط المطلق الازلى و الابدى كذالكك لا نبوه ولا ولايه و 
لا امامه الا نبوته وولا-يته وامامته وسائر الاسما رشحات الاسم الا عظم و تجلياته الجلاليه. و سائر الاعيان رشحات العين 


الاحمدى و تجليات نوره الجمالى و الجلا-لى و اللطفى و القهرى. فالله تعالى هو هو المطلق و هو صلى الله عليه و آله الولى 
المطلق).(02)) 


برخى ديككر از عرفا نور مطلق اهل البيت عليهم السلام را بصورت نمادين يادآورى كرده اند توجه كنيد: 


«تجلى شهودى همان آشكار شدن و نماياندن وجود است كه «النور» مى نامند و آن ظهور حق است بصورت اسما خودش در 
اكوان كه مظاهر آن اسما هستند. اين ظهور همان نفس الرحمان است كه بواسطه آن تمامى موجودات و هستى وجود يافته 
اند).(502)) 


بنابراين تمامى عارفان بر اين عقيده اند كه حقيقت محمديه نخستين موجود آفريده شده يس از وجود ذاتى خداوند به شمار 


نقد فلسفه و عرفان 
-١‏ فردى كه بى كشف حقيقت مى دود مى انديشد و درنكك مى كندء ه ركز به 
ص: 7'/ 


أحفياة 
-١‏ الاصطلاحات/ 8١١و‏ مصباح الهدايه/ 20. 


دانش هاى خود و معلومات به دست آمده و موجود خويش بسنده نمى كند. ناكزير در هر زمينه اى كه مى خواهد به عمق» 
زوايا و كستره مطلب برسدء آراء ديكران را هم به عنوان شاهدء دليل» مؤيد و 


مخالف و... مى نككردء نقد مى كند يا مى يذيرد. 


در موضوع ييجيده و اسرار آميز نخستين خلقت» خرد» وجدان و عاطفه انسانى فرمان مى دهد كه تمامى يافته هاء كفته ها و 
نوشته هاى ديكران را كرد آورد: مطالعه كرد و انككاه با يافته هاى خود ميان شان داورى نمود. از همين جاست كه تفاوت 


اول تتهنا ها وشكة خود متكى» دلحوكن .و مغرو اسيت "و خرستد» كمان مى كنب تنها ازاز كشت حفيفت ددست اوست :و 
ديكران همككى بايد نان خور او باشند. در كشف حقايق نه تنها مسير هاى ديكرى را نمى يذيرد» نمى داند و قبول ندارد كه 


غير از رشته خاص خود كبى كفتنى براى ديكران قايل نيست. 


دومى افزون بر دانش خود از بينش يافته هاى ديكران مدد مى كيرد» وزن و مقدار سنكينى و سبكى و ارزش هر دانش را مى 
داند وهركز به دانش ويزه خود متكى نيست. جنين فردى با يافته هاى خرد تمامى انسانها شريكك است و محصول هر يكك را 
بخوبى مى شناسد. آيا حكما و عرفا نه تمامى شان برخى از آنها نمى توانستند نيم نككاهى به روايات اهل البيت عليهم السلام 
در اين موضوع بيجيده بيندازند؟! يا با سبكك و مبناى آنها سازكارى نداشت؟ سبكك هدف است يا وسيله كشف حقيقت؟! 


ص: / 


-١‏ مككر مى توان با كلى كُويى و ارائه نمودار مبهم و خشكك تمامى خرد ها را قانع كرد؟ و به يكك نور تنها بسنده نمود؟ و 


حقايق يبجيده آغاز آفرينش را يايان يافته و فهميده شده تلقى كرد؟ 


*- آيا سخنان اهلبيت عليهم السلام در اين موضوع از سخن عارفان و حكيمان كنكك تر و بى معنا تر است؟! يا اينكه هر سخنى 


كه روان» كوياء شيوا و معانى بلند داشت وانهاده مى شود؟! بايد عبارت هاى كنكك. بيجيده و معانى فرودست 
صادر اولى فلسفه و حكمت باشد؟ 
؟- آيا عمق» كستره و ابعاد معانى خلقت نورى اهل بيت عليهم السلام به اندازه معانى صادر نخست فلسفه و عرفان نيست؟! 


ص: 6 


ص: م 


فصل سوم: داده هاى وحيانى از آغاز خلقت فورى 


اشاره 


ص: /ا/ 


مقدمه: 


مراد از داده هاى وحيانى مجموعه احاديث و رواياتى است كه از ائمه معصومين عليهم السلام براى ما نقل شده است. نه آيات 
قرآن كه با تأويل ييشوايان بر اين موضوع دلا-لت دارند. با اين تفاوت كه در آيات لفظ و معنا هر دو از جانب يروردكار به 
قلب ييامبر | افكنده شده است ولى در احاديث معنا و مفهومى از جانب خداوند به اهل البيت عليهم السلام داده شده نه لفظ و 
ساختار جملات كه خود آنها براى انتقال معنى بركزيده اند. در هر صورت معنا و محتواى تمامى روايات در اين موضوع همان 
اشعه هاى تابناكك و زلال وحيانى است كه از آن سوى افلااكك بر قلب ياكك ييشوايان نازل شده است تا يرده از اسرار عالم غيب 
بر دارد و كيفيت و جكونكى نخستين آفرينش را براى ما باز كو كند و از مراحل و مراتب اين موضوع وجكونكى شكل كيرى 
تمام هستى تصوير روشن و كاملى ارائه دهد. حقيقتى كه ادراكك و قواى درونى بشر از كشف تمامى زواياى بيدا و ينهانش نا 
توان است. جنانجه در يافته هاى انسانى بدان اشاره رفت. به نمونه هايى از تورات و انجيل كه بوى خلقت نورى از آنها به 


مشام مى رسيدء در آغاز اشاره مى شود و سيس به اصل منابع تكيه مى شود. 
١‏ - خلقت نورى در عهدين : 
انث تشخيص ميزان حد و حجم تحريفات عهدين مطلبي است كه بعهده 


ص: 4/ 


كارشناس و متخصص آن كذارده شده و تنها او از عهده اش بر مى آيد كه در جه موارد و كجا ها اين دو كتاب تحريف شده 


و ميزان تحريف تا جه اندازه بوده و كجاهاى تورات و انجيل در واقع همان متن اصلى است كه دست نا خورده مانده است. 


در موضوع آغاز خلقت نورى اهلبيت عليهم السلام از تورات تنها كلمه «روشنايى» را مى توان قرينه اى براى يادآورى اين امر 
يذيرفت نه ديكر مباحث آن را. يكى هم وازه «كفتن را» 


كه هر دو در احاديث ما بصورت كسترده نقل شده است: 


«در ابتدا خدا آسمانها و زمين را آفريد و زمين تهى و بائر بود و تاريكى بر روى ليه و روح خدا سطح آبها را فرو كرفت و 
خدا كفت روشتاى شود و ووشتايى كدو خندا ووشتاي راديد كه يكوست وعدا روشتايى را از تاييك عداساعت وعدا 


روشنايى را«روز)» ناميد و تاريكى را «شب» ناميد و شام بود صبح بود روزاول».(020) 


در انجيل قرائن بى شمارى وجود دارد كه خلقت نوريه اهل البيت عليهم السلام در آن كنجانده شده بود و جه بسا با صراحت 


نام ائمه عليهم السلام هم نقل شده باشد. اما آنجه مى تواند براى ما برترين كواه به حساب آيدء متن زير است: 


«در ابتدا كلمه بود و كلمه نزد خدا بود و كلمه خدا بود. همان درابتدا نزد خدا بود. همه جيز بواسطه او آفريده شد و بغير از او 


جيزى از موجودات وجود نيافت. در او حيات 


ص: 9 


.١ تورات/ سفر ييدايش / باب اول/ ص‎ -١ 


بود و حيات نور انسان بود و نور در تاريكى مى درخشيد و تاريكى آن را در نيافت. شخصى از جانب خدا فرستاده شد كه 
اسمش يحيى بود. او براى شهادت آمد تا بر نور شهادت دهد تا همه بوسيله او ايمان آورند. او آن نور نبود بلكه آمد تا بر نور 
شهادت دهد. آن نور حقيقتى بود كه هر انسان را منور مى كرداند و در جهان آمدنى بود. او در جهان بود وجهان بواسطه او 
آفريده شد و جهان او را نشناخت ... و كلمه جسم كرديد و ميان ما ساكن شد. ير از فيض و راستى...(000) 

9 - قرائن وازكان بر موضوع: 

ييش از ياد آورى قرائن خلقت نوريّه درعهدين» ضرورى بودن متن اصلى وحديثى كه ما بر يايه آن اعتقاد به اين موضوع 
داريم و فرضيه اصلى يزوهش ما به شمار مى رود ياد آورى شود تا كمان تبديل به يقين كردد نه آنكه با كمان به يقين برسيم: 
«عن ابى حمزه الثمالى عن ابى جعفر الباقر عليه السلام قال قال امير المومنين عليه السلام : ان الله تباركك و تعالى احد واحد 
تفرّد فى وحدانيته. ثم تكسم بكلمه فصارت نورا. ثم خلق من ذلك النور محمدا | و خلقنى و ذريتى منه. ثم تكلم بكلمه 
فصارت روحاً. فاسكنه الله فى ذلكك النور. و اسكنه فى ابداننا. فنحن روح الله و كلماته. و بنا احتجب عن 


151١ ص:‎ 


.١58 انجيل يوحنا/ باب اول/‎ -١ 


خلقة كما تنا فى ظاله شق ا حك لا لسن و لأاقمر يو له لباو لأقيار و لأاغى انارت ساد وعقدمه تتح قبل اذ يجان 
الخلق».(02)) 


1- حناتجه فقره (سيسن خداوتد به كلمة اى سكن زائد .و آنا سكن راندن تور كرديدة را كبار ودر ابدا كلمة بوذ و كلمة نود 
خدا بود و كلمه خدا بود). قرار دهيم با اندكك تفاوت ريشه خلقت نوريه اهل البيت عليهم السلام را مى توانيم به دست آوريم. 


"- فقره هاى بعدى انجيل كاملا اين همانى و يك سوبى معنايى را تأييد مى كند: «همان در ابتدا نزد خدا بود.) با تكه بعدى 
روايت «يس از آن نورء نور وجودى محمد | را آفريد.» تناسب معنوى كامل دارد. هر دو فقره كوياى اين حقيقت اند كه 
نخستين موجود آفريده شده نزديكك ترين موجود به يرورد كار به شمار مى آيد ولى در مصداق اندكى مغايرت دارد كه با 
اصل فعل الهى در روايت آن هم حل شدنى است؛ زيرا كلمه كفتن را جنانجه فعل خداوند معنى كنيم در واقع همان مى شود 
كه در انجيل آمده است: «هر جيز بواسطه او آفريده شد.» با روايت ديكرى سازوار است: «هنكاميكه خداوند بلند مرتبه اراده 


كرد كه مخلوقاتش را بيافريند؛ در آغاز مرا شكاف و از آن عرش را آفريد...) 


''- يس از اثبات تقدم وجودى نور اهل البيت عليهم السلام و ميزان نزديكى آنها به يرورد كارءواسطه بودن آنها در فيض 
رسانى به ديككر موجودات از اين فقره ها استفاده مى شود. نخست نور ائمه عليهم السلام فيض و يرتو نور عظمت الهى را 


دريافت 
ص: لد 


.١7 / و غايه المرام/‎ ٠١ /١0 بحار الانوار/‎ -١ 


كردند» هضم نمودند و جشيدند سيس كانال و مجراى فيض رسانى خداوند به ديككر مراتب وجود قرار كرفتند. 


*- «در او حيات بود و حيات نور انسان بود. و نور در تاريكى مى درخشد.» اين فقره از انجيل يوحما با اصل اين روايت 
سا كارى دارد: «نه خورشيدى بود ونه ماهى ونه شبى بود وونه روزى بود...) همكى كُوياى اصل وجود نورانى بيشوايان 
معصوم هستند آنككاه كه جز آنها هيج موجودى وجود نداشت و همه جا تاريكى بود. روشنايى آنها موجد وعلت يديد آمدن 


ساير مراتب هستى كرد يد. 


ه- داو آن نور نبود بلكه آمد تا بر نور شهادت دهد.) 


يس از آنكه آمدن يحيى بيامبر را از جانب خداوند عنوان مى كند آمدن خود او را تنها براى كواهى نور وجودى اهل البيت 
عليهم السلام عنوان مى كند. يعنى آمدن بيامبران بيش از حضرت محمد | همككى مقصد و هدف اصلى خلقت 


تود قرزا نام انهاايزاف كزاه:دادن :و تابن ومالك فين اوه فريكاده شدكد عير درك اندو ناض ابيا طرينية 


اولع روا ادر اسك ع ضيه لاف هوض وله مسر 1 و كاك اس 
6- روايات ديكرى وجود دارد كه اين حقيقت را به خوبى آشكار مى سازد: 
«قال الصادق عليه السلام سثل النبى | اين كنت و آدم فى الجنته؟ قال: كنت فى صلبه و هبط بى الى الارض فى صلبه. 


ص: وك 


و ركبت السفينه فى صلب أبى نوح و قذف بى فى النار صلب أبى ابراهيم. لم يلتقط لى ابوان على سفاح...(002) 


اين يرسش بيانكر شيوع خلقت نورى ائمه عليهم السلام ميان ييروان آنهاست. جنانجه اصل تقدم وجودى ائمه مطرح نبود و 
فضاى ذهن و انديشه ييروان آنها بدان آشنايى نداشتء جنين يرسشى از ذهن شان نمى تراويد. خود يرسش و نوع و ماهيت آن 
از حقيقت مسلم و تأيبد شده بيش از ديكّر مسايل براى ما خبر مى دهد. جنانجه اين مهم مطرح نبود» تقدم عنصرى آدم در 
بهشت بر بيامبر خدا| امرى روشن و حقيقت يذيرفته اى به شمار مى رفت. كسى مدعى نيست جسم عنصرى بيامبر | بيش از 
آدم عليه السلام آفريده شده است. يس وراى اين خلقت فيزيكى و مطلب آشكارء خلقت نورى و موضوع ينهانى وجود داشته 


تا آنها اينكونه از آن يرسش كرده اند و ياسخ كاملى دريافته اند. 
بنابراين وجود نورى بيامبر | و تقدم آن بر تمامى انسانها بويزه بيامبران| حقيقت يذيرفته اى در اين روايت به شمار مى آيد. 


لا- جيزى كه انجيل نيز بدان اشاره دارد و آمدن يحيى را نه براى خودش كه براى معرفى و كواهى فرد بيش از خود مى داند. 
او نراق ارشاف امد خا رفوو شيادت دمك اهمه وله اواماة اورثك سان نا فتراهة ووسايانك علقت نوري ائمه 
عليهم السلام است و جاى ابهام جز در تطبيق مصداق براى ما باقى نمى كذارد. 


بافزونى رواياتى كه در دست داريم. مصداق آن جه در انجيل آمده است بى ترديد حقيقت محمديه | وعلويه عليه السلام اند 


ص: رك 


احروقنةه الواعظين/ 1ع 


شكيبايى و تحمل شعله هاى آتش را. تمامى آنها با درونمايه و جوهره محمديه آمد تا بر نور وجود او كواهى دهند. «فكان 
نبياً و آدم بين الماء و الطين».((1)) 
1- اصل زير بناى موضوع: 


جنانجه حادثه اى بيش از تاريخ عرفى رخ داده باشدء به هر اندازه كه بيشتر تصور شود باز هم آغاز آن به ذهن نيايد و اين 
مهم بايد يكك ايجاد شونده داشته باشد و يكك ايجاد كننده و يكك ايجاد. طى اين عمل نخستين وجود نورى با نور يردازى 
نورالانوار يديد آيد يا عين همان نور افاضه شده باشد كه از نور الانوار به او رسيده است. در اين صورت هيج ناظرء تماشاكر و 


بيننده ديكرى نباشد» جه كسى مى تواند از اين رويداد خبر دهد؟ 


جنانجه جز آفري دكار آفريدن و آفريده شده موجود ديكرى در ميان باشد اصل فرضيه ما در اين يزوهش باطل و بى معنى 
خواهد شد. آنكاه بايد نخستين ها را از ميان آنها بركزيد واتا به نخستين نرسيم عقلانيت» سركردان و وجدان ما نا آرام خواهد 
ماند. آيا جز حادثه آفرين يا آفريده شد كان جه كسى و منبعى مى تواند خوب» صحيح, همه جانبه و كامل از ريز و درشت و 


خرد و كلان حادثه با تمام جزئياتش خبر دهد؟ و اصلا جنين امرى شدنى است؟ 


اكر دو طرف جريان يا يكى از آنها نخواهد از اين راز يشت يرده كسى با خبر شود و اخبار آن به بيرون و ديكران» بنابر 


فضالض سرابيك تكد ارا با "كل غبت قر نياكم فى شماز 
مى توان از اين رويداد جيزى فهميد» دركك كرد و معرفت 


ص: 10 


.1١6/١ فصوص الحكم/‎ -١ 


به دست آورد؟ براى فهم و درك ديكران از آن رويداد سخن كفت و انتقال داد؟ صدور نخستين نور در واقع مصداق عينى و 
بارز همين اصل مسلم به شمار مى رود. تسرى اخبار خلقت نورى اثئمه عليهم السلام يا از كانال وحى مستقيم با ييامبران عليهم 
السلام صورت كرفته باشد يا از طريق اهل البيت عليهم السلام » نور برداز يا نوريذير» خالق يا مخلوق؛ فياض يا مستفيض» 
واجب يا ممكن ذات يا اسما... 


تكامهائ صتزف السائى:د و فصل :يتن يناد اووع شد هيران كمرافي وديزاهه زفين وسور كرواتن خرد الشناق بزاف اقزاد 
منصف جاى ترديد باقى نككذاشت. برخى به افسانه سرايى روى آوردند و آن كونه كه خود مى خواستند جامه زيبا براندام 
خلقت يوشاندند. حكيمان و عارفان به افاضه يرورد كار يا راهنمايى هاى ييامبران عليهم السلام كمنام به جاره جويى نخستين 
موجود يرداختند. جنانجه دستآ مد مهم دارند بايد از اين راستا ارزيابى و تحليل شوند. اصل اقتباس دانش بشرى از يكديكر و 
رويش جوانه هاى آن در كلستان انبيا و اوليا حقيقت انكار نايذير تاريخى به شمار مى رود. فربهى دانش و كسترش آن در 
واقع معلول همين علت است. 


اين مهم بدان معنى نيست كه بشر جشمه سار انديشه و عقلانيت خود را بخشكاند و جيزى براى تحليل عقلانى براى او در دين 
جايى نككذارده باشد. هركز! زيرا دين تبيين و تحليل و انسجام و دريافت ريزه كارى ها و نوآورى وابتكار تمام جزئيات را به 
خرد بشرى واككذار نموده است؛ خردى كه خود يكى از داده هاى الهى و حجت و ييامبر| درونى به شمار مى آيد. ازاين روء 
خبر دادن از نخستين خلقت» كيفيت» مراحل و احكام آن ناكزير به داده هاى وحيانى مرتبط مى شود نه يافته هاى عقلانى كه 


ص: 8 


جايكاء ولك موضوع يكزنهاى السك كه تزه رد در آنجا امكان ندارد همانكونه كه در بهشت و جهنم و... امكان داورى 


عقلى وجود ندارد. خرد و بافته هايش اندازه» جهار 


جوب ودايره مشخصى دارد كه هركز خارج از آن حدود نمى تواند حكم صادر كند حتى در محدوده قلمرو خود نيز 
احكامى كه صادر مى نمايد جه بسا با ابهام و كلى كُويى همراه مى شود كه قانع كننده وجدان نيست. همانكونه كه در فصل 
قبل ياداورى شدء به اندازه وجود. خداوند و فراخناى خلقت داده هاى وحيانى كسترده و زرفنا دارد و همزمان با خلقت جنين 


داده هاى همراه و همسو بوده اند. از اين روء تنها تكيه كاه در اين موضوع داده هايى وحيانى است. 
©- خلقت نورى در احاديث شيعه و سنى 


-١‏ برخى از موضوعات و مطالب در احاديث و روايات طرح شده اند كه در احاديث اهل البيت عليهم السلام كاهى ويزه 
مذهب شيعه ينداشته مى شود و برادران اهل سنت مطالب آن را در احاديث خود منعكس نكرده اند اما برخى از موضوعات و 
مسايل ويزه و اختصاصى شيعه را اكر جه آنها قبول ندارند و بدان يايبندى عملى نشان نمى دهند اما در منابع خود احاديث 


مربوط به آن حقيقت را نقل كرده اند. 


كوناكون يادآورى و ثبت كرده اند. 


وى وود يه فرك لا ومتعاف سوفيوع تمرتسفابن ١|‏ احافينة بون مانم اننا سكت اخ لوده باقماسى: اناد و سليلة 
بيش به در موضوع نمونه همايق : بع مى كليم نه با تمامى اسناد و 


حديث كه بيرون از جهارجوب مقاله است بلكه تنها به ذكر متن حديث بسنده مى شود. 


ص: /94 


حديث اول: 


١عن‏ سلمان قال: سمعت حبيبى رسول لله| يقول: كنت انا و على نوراً بين يدى الله عزّوجل قبل ان يخلق الله آدم بأربعه عشر الف 
عام...".(002) 


حديث دوم: 
«...قال رسول الله |: خلقت انا و على بن ابى طالب من نورواحد».(00) 


«... عن سلمان قال: سمعت رسول الله | يقول: كنت انا و على نوراً بين يدى الله مطيعاء يسبح ذالكك النور و يقد سه قبل ان يخلق 
آدم بأربعه عشر الف عام...".(000) 


حديث جهارم: 
«... عن سلمان قال: سمعت حبيبى محمداً | يقول: كنت انا و على نوراً بين يدى الله عرّوجلٌ يسبح الله ذلك النور و 
ص: /1 


.117١ فضائل الصحابه/ ؟/ 281/ ح‎ -١ 
.2١ و تذكره الخواص/‎ "١8 ؟"- كفايه الطالب/‎ 


لاسهماة ا وياضن انر اق 


يقدسه قبل ان يخلق الله آدم بالف عام. فلما خلق الله آدم» ركب ذلكك النور فى صلبه فلم يزل فى شى واحد حتى افترقنا فى 
صلب عبد المطلب: ففى النبوه و فى على الخلافه).(02)) 


«... عن ابن عباس قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلم يقول: لعلى صلواه الله عليه: خلقت انا و انت من نور الله».(00) 


النمائه اسيا: 


كالله غ1 وجل ميحيودا و انا ميد | والله الاعلى و اخى على و الله الفاطر وابنتى فاطمه و الله محسن و ابناى الحسن و الحسين و 
كان اسمى فى الرساله و نبوه و كان اسمه فى الخلافه و الشجاعه. و انا رسول الله و على ولى الله».(0) 


ص: 14 
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"- همان. 


«... قال رسول الله | كنت انا و على نوراً بين يدى الله تعالى من قبل ان يخلق آدم بأربعه عشر ألف عام. فلما خلق الله آدم سلكك 
ذلكك النور فى صلبه)((1)) 


نموديم. برخى ديككر بيشتر از اين اعداد را در كتابهاى خود كرد آورده اند و فضائل اهل البيت عليهم السلام را بى شمار دانسته 


اند با اين وجود كماكان به مسير خود ادامه مى دهند! 


؟- احاديثى كه شيعه در منابع معتبر» قديمى و دسته اول خود كرد آورده بسيار فراوان و كسترده ترو جامع تراز روايات 
برادران اهل سنت در موضوع خلقت نوريه اهل البيت عليهم السلام است. براى نمونه جند حديث يادآورى مى شود و بحث 


كسترده به فصل هاى بعدى موكول مى كردد. 
ها 


«عن ابى عبدالله عليه السلام قال: ان لله كان اذ لا كان» فخلق الكان و المكان و خلق نور الانوار الذى نورت منه الانوار و اجرى 
فيه من نوره الذى نورت منه الا-نوار و هو النور الذى خلق منه محمداً و علياً فلم يزالا نورين اولين» اذ لا شى كوّن قلبهماء فلم 


يزالا يجريان طاهرين 


ص: ل( 


1-.مقفل الحسيوة خوارزمى/ 26/1 


مطهرين فى الاصلاب الطاهره» حتى افترقنا فى اطهر الطاهرين فى عبدالله و أن طالب )01١١.“‏ 


)1١(‏ ح7«قال رسول الله |: كنت أنا و على عن يمين العرش نسبح الله قبل ان يخلق آدم بألفى عام».(00) (1) ح” «قال رسول 
الله |: مكتوب على باب الجنه؛ لا اله الا الله محمد رسول الله على اخو رسول الله قبل ان يخلق الله السموات و الارض بألف عام). 
لدضف4 


(1)ح8 «قال رسول الله [: ان الله عرّوجل؛ خلق الارواح قبل الاجساد بألفى عام و علقها بالعرش و امرها بالتسليم علي و الطاعه 
لى. و كان اول من سلم علىٌ و اطاعنى من الرجال؛ روح على بن ابى طالب عليه السلام ».(420) 


٠6١١ ص:‎ 


.58١ /١/ىفاك‎ لوصا-١‎ 

؟- امالى» طوسى / م الح 4 / ص 187. 
9 امالى» صدوق/م /ح5. 

6- امالى» مفيد/ “لحم 


- دشوارى فهم خلقت نوريه 


بر يايه منابع نزديكك به نقل رويدادهاى تاريخىء فقهى» كلا-مى و... از زبان اهل البيت عليهم السلام خلقت نوريه با انبوه 
روايات جاى هيج ترديدى را براى انسان يبؤوهشكر نمى كذارد. با اين وجود» همان كونه كه بسيارى از بز ركان تصريح كرده 


اندء فهم» دريافت و هضم معانى بلند موضوع تاريخ خلقت 
نوريه ائمه عليهم السلام برخردها سنككين و دشوار است. 


«واالأخار فى ذلكك سشيضه اوردت اكترها فى الكتاب الكيير. لكن فهنما ضعي علن العقول: و الآولى الماك بها متجملا ورد 


بجز مجلسى ديكران هم نزديكك بهمين مضمون در اين موضوع اشاراتى دارند كه براى اختصار از يادآورى آنها يرهيز مى 


شود. بهمين دليل آنها وارد شدن از بحث در اين موضوع را براى خردهاى ناتوان» كوتاه تاريكك و بائر منع كرده اند. 


مناسب ترين راهكار كه اين فرهيخته كان در رويا رويى با اين كونه موضوعات بويزه خلقت نورى ائمه عليهم السلام ارائه مى 
كنندء ايمان آوردن و يذيرش قلبى آنهاست» بصورت اجمالى و واكذارى فهم آن به اهل البيت عليهم السلام و دانش بى شمار 


بى ترديد اشكال در اين كونه موضوعات و باز داشتن بز ركان از وارد شدن 
ص: ٠١7‏ 


.18/ مرآه العقول/ ه/‎ -١ 


دراين حوزه ها به دليل «مَن قال» و «ما قال» نيست بلكه از ناحيه«منقول اليه» و «ان قلت» و «قلت» بى مورد و مادى كرا اسنة: 
جه آنكه كفته اند: 


كاو ياكان قباس الخو سكي رةه باشد دو ردي شير شين اناك واثل كرى بنداششد وين عديت انبا عمد كهراه شديد در 
هر صورت منع براى افرادى كه بدون يبيش فرض و با تعبد و تأمل براى فهم اين كلمات نورانى وارد متن مى كردد» هر كز 


ضادز نشله اسيث. 

بدين سان.ء با محور قرار دادن اصل كلمات و واز كان نورء تفسير خلقت نوريه امروز سزاوار است كه واجب شمرده مى شود. 
جهت بررسى سندى خلقت نوريه 

اشاره 


روايات و زاويه هاى كوناكون آن بيشتر درنكك ورزيم وتا رسيدن به متن خلقت نوريه شكيبايى كنيم جه آنكه كفته اند: 
مهلتى بايد تا خون شير شد. نخست به بحث سندى آنككاه دلالتى حديث نوريه مى توان يرداخت و اسناد آن را به انواع زير 


بر شمرد: 
١‏ - تنوع اسنادى 


-١‏ احاديث معتبر خلقت نوريه: احاديثى كه در فقره هايى از زيارت جامعه كبيره نقل شده است. اسناد و رجال اين زيارت در 
نهايت به حجيت و اعتبار مى رسد و كرفتن مضمون روايات و اصل آن براى استفاده در تمامى موضوعات بى هيج ترديدى 


صحت دارد. 
ر 


(1) در فقره از آن زيارت مى خوانيم: «خلقكم الله انوارا فجعلكم بعرشه محدقين حتى مَنَّ علينا بكم.) يا در فقره ديكر آن مى 
خوانيم «بكم فتح الله و بكم يختم....(10)) 


٠١7” ص:‎ 


١-فقرة‏ اى از زيارت جامعة. 


(1)10- احاديث صحيح - برخى از اسناد و رجال اين احاديث به صحيح باز مى كردد مانند 
اين حديث: 


المومنين عليه السلام : ما برالله نسمه خيراً من نسمه محمد |012(.0) 


اكرجه متن آن بصورت كنايى به خلقت نوريه اشاره دارد اما اسناد آن صحيح است. «نسمه) به هر دارنده روحى مى كويد اما 
به ييامبر | كفته شده براى آنكه او اشرف از غير خودش قرار دارد. او از تمامى مخلوقات اشرف است (و تقدم وجودى دارد) 


حتى از ملائكه هاء بهمين جهت كفته اند: 

«والاشرف من الاشرف من الشئ اشرف من ذلكك الشىء ايضا».(70)) 

بنابراين معناى حديث به تقدم وجودى حضرت محمد | بصورت كنايى اشاره دارد نه صريح. 

(1)-- حديث ضعيف: 

«احمد بن ادريس: عن الحسين بن عبدالله» عن محمد بن عيسى (جه سعد باشد يا عبيد) و محمد بن عبدالله» عن على 
ص: ٠١5‏ 


ا اصول كافى 86717 


-١‏ شرح اصول كافىء مازندرانى/ ٠/0‏ ذيل حديث. 


بن حديد» عن مرازم» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال الله تباركك و تعالى: يا محمد انى خلقتكك و عليا نوراً يعنى روحاً بلا 


بدن قبل ان اخلق سماواتى وارضى وعرشى و بحرى...).(002) 


در مورد احمد بن ادريس قمى بحثى نيست كه او فرد راستكوء بيرو اهل البيت عليهم السلام و شيعه دوازده امامى بوده است. 
وى از فقيهانى است كه روايات بى شمار نقل كرده و رواياتش همككى صحيح است. تنها على بن حديد را كفته اندفطحى 


مذهب و فرد ضعيف بوده است.((52)) 
(6010- روايت مجهول: 


«احمد» عن الحسين» عن محمد بن عبدالله» عن محمد بن الفضيلء؛ عن أبى حمزه قال: سمعت ابا جعفر عليه السلام يقول: اوحى 
الله تعالى الى محمد | انى خلقتكك و لم تكك شيئاً و نفخت فيكك من روحى كرامه منى اكرمتكك...».(180) 


(2)10- حديث مرفوع: 
«قال رسول الله | اول ما خلق الله تعالى نورى».((0) 
ص: ١6‏ 


ااصول كافى7 #6171 وحار الألوار 1/18 
؟- مععجم الرجال الحديث/ (8/ ١8‏ و/18/ 40. 
#داضوك كافى 2977 


ع- عوالى اللثالى/6/ 49. 


بر همين اساس تمامى روايات سلسله اسناد يكسان ندارند؛ برخى در حلقه زنجيره سندشان فردى ضعيف و قوىء» شيعه و سنى 
كنار هم قراركرفته است؛ برخى ديكر تمامى افراد از اتقان و راستككويى و عدالت بهره ورند. برخى ضعيف مشهور اند و بيشتر 
افراد سند از قوت نقل و كردار ميانه برخوردار نيستند. همانكونه كه برخى ديكر به مستفيض بودن اخبار خلقت نوريه عقيده 
ذارتك:(431) نتابرايق خا ذارة يكت دريكرى در ابن قسمت غنوان شود و آن ابن امت كه خبران كاسص نيد حكوته باقوث مدن 


صورت مى كيرد؟ 
؟- جبران ضعف سند با قوت متن: 


جنائحه بزودئ اشاره فى رود سد تنها جمه طريقيت لسبت به مثق وا دان است ته موضوعية. نا اين وجود اكرحه برعي از 
احاديث خلقت نوريه اهل البيت عليهم السلام با ضعف اسناد فراوان روبروست اما معانى بلند متن كه جهت ديكر فهم حديث و 


فقيهان بزركك همواره در استنباط حكم شرعى خود ازروايات ضعيف السند به علو متن آن استدلال كرده اند. 


«اكرجه اين حديث ضعف سندى دارد براى اينكه افراد ضعيفى مانند سهل بن زياد و مفضل بن صالح و غير آنها در طريق نقل 


ووانك مده اشكف انا ام سيك اماد شر كر يه 
ص: ٠١8‏ 


.18/8 مرآه العقول/0/‎ -١ 


صحت متن و مضمون آن ضرر نمى زند؛ زيرا با برهان عقا معانى آن يخته شده. قوام كرفته. 7 تكميل شده و قوت كرفته 
انيثد فسيق كوئه السك سيار فيكر از الحافيث واوى شذهدر اضول معاوك ميتي (يويام تخلقت توويه) ومسابل توجيد ومائيد 
آن».000) 


"- شهرت خلقت نوريه: 


همانكونه كه يادآورى شدء ميان بيشترعلماى شيعه و سنى خلقت نوريه اهل البيت عليهم السلام شهرت بسزايى دارد. كسى از 
شيعه جنانجه سخنى داشته باشد در اصل موضوع نيست در كيفيت و حِكونكى موضوع است و ماهيت اين شهرت به كونه اى 
است كه ما را از اثبات آن با دليل و بيان سندش بى نياز ساخته است. بى هيج معارض وانكار اين زيارت نزد تمام شيعيان 
بذيرفته تلقى مى شود و همه قبول دارند. كسى هركز آن را رد نكرده است. با اين متن اين زيارت معانى بلند غريب و فرامادٌى 
دارد و اسرار دشوار و شكفت آورى را در بركرفته است. حقايقى كه در بيرون از اين زيارت شريف جه بسا ديكران آنها را 


نكر شوئك ع ذو ثفن ون أبن ؤبارث اعكالات تكردة اند همك فحت و اغغار آذ .را يذيرت اند:801) 
اين زيارت را صدوق در «الفقيه)(00) و شيخ در «التهذيب)(50)) نقل كرده اند). 
ص: 17و١٠‏ 


"- شرح الزياره الجامعه الكبيره/ .18/١‏ 
“"'- من لايحضره الفقيه/ .,”8٠ /١‏ 


- تهذيب الاحكام/* ا/لا/. 


ره زازعا ز ارك خابهه يد خلقك ترويه اشازة دار كد كل درك شامل حر ان قطعا من شوه: 
©- نقد نكاه ذاقتى و موضوعى به اسناد : 


يكى از مقدمات رايج براى استنباط احكام شرعى فقهى» بحث سندى روايات منقول از معصومان عليهم السلام است. بر اين 
اماس رؤاناث ران دسنه بتدى من كتند ويراىق هر يكك ان اين دس ها جايكاه خاض و كازيره ويؤه قايل سسشد:.روشق.است 
كه اصل اين بحث» موضوعيت و ارزش ذاتى ندارد بلكه طريقيت دارد و ارزش آن به اين است كه راهى براى اطمينان به 
صدور حديث از معصوم عليه السلام است. از اين رو كفته اند: از هر راهى كه اين اطمينان حاصل شود كفايت مى كند. خواه 
به عدالت راوى باشد يا به وثاقت وىء به علو متن روايات باشد يا به عملى كردن فقها به متن و اسناد با آن در مقام استدلال يا 


هر راه ديكر. به همين دليل تصريح كرده اند كه اككر متن روايت بككونه اى بود كه صدور آن از 
غير معصوم ممكن نبود... مى توان به صدور آن از حجت بالغه الهى مطمئن شد).((1)) 


جنانجه تكنولوزى امروزى آواهاى بخش شده در فضا را از هزار و جند سال بيش كرد آورد و صداى افراد جه كمنام يا 
مشهور شناسايى شودء آيا باز هم ما نيازى به راوى و جرح و تعديل آن داريم؟ يا اكر نوشته اى از هزار سال بيش به دست 
رسد كه دست نويس شده يكى از امامان معصوم عليهم السلام باشدء باز هم دنبال راوى مى رويم يا به آن متن عمل مى 
كب ونا ناض أبن تظاليدياق كو كتندم ركه يعقيتك انيت و آن ابيكة 


١٠١8 ص:‎ 


./// ادب فناى مقر بان‎ -١ 


سند روايت ابزار طريقى به متن و معناى سخنان برآ مده از جشمه سار وحيانيت معصومين عليهم السلام است نه آنكه خود 
ضعيف مشهور مى بود. باز هم مانع از مطالعه. باز نكّرى و معنى يابى اين موضوع نيست جنانجه راهى ديكّرى به وصول قطعى 


انواع دلالت روايات 


-١‏ صريح: بيش از نود و ينج درصد از اخبار مربوط به اين موضوع صريح الدلاله هستند. واز آغاز حديث تا حلقه هاى ميانى 
وسيس يايانش همكّى يكك معناى روشن و آشكار دارند و جز يكك معنى و مراد از آن به دست نمى آيد. هر اندازه در فقره 
هائى آن وصدر و ذيل آن زرف نكري بيشتر صورت مى كيرد به همان ميزان مدلول» صراحت و قوت ببشتر مى كيرد و ديكر 
معانى احتمالى آن كاهش مى يابد: 


«قال ابن عباس: انا كنا عند رسول الله | فأقبل على بن ابى طالب عليه السلام فلما رآه النبى | تبسم فى وجهه و قال: مرحباً بمن 
خلقه الله قبل آدم بأربعين ألف عام. فقلت: يا رسول الله أكان الابن قبل الاب؟ قال: نعم. ان الله تعالى خلقنى و خلق علياً قبل ان 
يخلق آدم بهذه المده. خلق نوراً فقسمه نصفين فخلقنى من نصفه و خلق علياً من النصف الاخر. قبل الاشيا كلها. ثم خلق الاشيا 
فكانت مظلمه فنورها من نورى و نور على...).(10)) 


ص: 6.9 


.191// تأويل الآيات/7/ 207 ؛ ارشاد القلوب/7‎ -١ 


اكر نكويم همكىء بيشترين نوع احاديث خلقت نوريه را همين احاديث با صراحت معنى تشكيل مى دهد و ديككر احاديث آمار 
بسيار اندكك و ناجيزى در برابر اين كروه از اخبار دارد. اين طيف كم. بيشتر از جانب برادران اهل سنت نقل شده و ميان 


علماى شيعه تعداد آنها كمتر از احاديثى هستند كه ديكران آورده اند. 


به اين حديث توجه كنيد: 


اق امم عنانى شال عدف رجو ل الله | ولتؤلة ليله الاننترض الى الما تلت الحصق ا كاقورا قري حوى قلف 
طالب عليه السلام اطلعت من قصورها فنظر اليكك و ضحكت. فهذا النور خرج من فيها و هى تدور فى الجنه الى ان يدخلها على 
امير المومنين».(00)) 


دو احتمال در معنى خلقت نوريه از آن وجود دارد: يكى اينكه نور علمى امير المومنين عليه السلام باشد و يبش از او در 
ويشت: ذخيره و الباشفه براق واسي وق 31 حقيرث ناهد كه ودش ,ا كرذار شاسفه سكن فرسكاقه اسك ديكرق انبتك كد 


نور حضرت بيش از آفرينش در بهشت بوده و بالاتراز آن بهشت با نور فرزندش يديد آمده و آفريده شده است. 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ مناقب خوارزمى/598. 


بنابراين نمى توان با صراحت كامل يكك معنى را بركزيد و همان را براى روايت يسنديد اكرجه در مقام استدلال ناكزيريم تنها 
اظهرالدلاله فقيهان دومى را بر اولى مقدم مى دارند. 


- كنايى: مانند حديث يانزدهم كه يادآورى شدء اشرف ترين مخلوقات كنايه از تقدم وجودى و رتبى لوق ناهر | بن دبكر 
موجودات است؛ زيرا شريف ترين» شريف ها از خود شريف برتر و جلوتر شمرده مى شود. به همين دليل صراحت به خلقت 
مدلول قطعى: 


بازيافت تنوع مدلولى روايات خلقت نوريه ما را به اين حقيقت رهنمون ساخت كه دلاللت درونى حديث اعم از وازكان و 
غيارات همكن با هنراحت كامل تيا فى اث معاي محهنا'ازائة فى كند نه معانى ديكر راو أن معتى اسيت كدترو وجودق 


اهل البيت عليهم السلام يس از خداوند و بيش از تمامى موجودات آفريده شده است. 
برخى از بز ركان معتقدند: 


«در واقع احاديثى كه از اصحاب وحى و تنزيل در آغاز آفرينش اهل البيت عليهم السلام وسرشت وارواح آنها وارد شده 
است؛ دلالت دارد كه اولين مخلوق روح رسول خدا و على صلوات الله عليهما و ارواح آنهاست. روايات به يقين روحاينت (و 
نور وجودى) آنها كه همان مشيت مطلقه و رحمت واسعه به تعين عقلى استء دلالت دارند. بنابراين اولين ظهور ارواح ائمه 
عليهم السلام است02(.0)) 


١١١ ص:‎ 


.2١ مصباح الهدايه/‎ -١ 


كامل احاديثى كه عقل را مخلوق اول مى داند» اشاره شود كه منظور از عقل اول همان نور وجودى نبوى است نه جيز ديكر: 


«ان الله خلق العقل اى ابدعه من غير واسطه فهو المبتدع بالحقيقه دون غيره من المكنات. لانها بتوسطه لقوله «و هو اول خلق من 
الوجود فهى عقليه. و الانوار العقليه كلها حقيقه واحده. لا تفاوت بينها فى الماهيته و عوارضها بل بالشده والضعف و الكمال و 
النتقص فى اصل النوريه و الوجود).(012)) 


بنابراين در معناى روايات هيج ترديدى نيست كه همككى بر تقدم وجودى و نخستين خلقت نورى اهل البيت عليهم السلام 


صراحت كامل و همه جانبه دارند. 
تعدد اسما و وحدت مسما: 


ميان آنها به جشم آيد. 
مدلول و تكثر اسما را مى توان به اين ترتيب بر شمرد: 
-١‏ نخستين نور «نور وجودى ييامبر خداست.») 


عن 1117 


.6500/١ شرح كافى صدار/‎ -١ 


ميدق نوو زرو مد وطن اهم ادا 

"'- نخستين نور (نور اهل البيت عليهم السلام است. كه مراد همان ١7‏ معصوم هستند.) 
؟- نخستين نور نور ينج اتن آل عبايند). 

0- نخستين نور «نور دوازده امام است). 

*- نخستين نور «عقل آفريده شده است). 

/ا- نخستين نور «قلم اولين موجود است). 

4- نخستين نور «نور اولين موجود باشد/. 

-٠‏ نخستين نور «آب اؤّلين مخلوق باشد). 


تمامى فرضهاى نه كانه و بيشتر از آن همككى بر يايه اى از انبوه روايات بويزه كزينه اول استوار است و هيج يكك ابداعى 
وفرضى نيست در واقع مستند همه آنها خود روايات ائمه اطهار عليهم السلام هستند. 
دلابل قطعى بقين 


-١‏ دليل قطعى عقلى: در جاى خود ثابت شده است كه از شيئ واحد جز حقيقت واحد بيرون نمى آيد. بااين قاعده فرض 
دوئيت نور محمد و على 8 يا ديككر اعداد در خلقت نوريه ختم مرتبت از ميان مى رود. وجود دو نور يا بيشتر را بايد يس از 
خلقت تمام انوار يبش از آفرينش ديكّر موجودات تصور كرده نه در عرض نور نخست. بنابراين تمام انوار ديكّر بر آمده از نور 


نخست خواهد بود و در امتداد طول نور است نه در عرض آن. 


"- دليل قطعى نقلى: از ميان روايات كه در موضوع خلقت نوريه وارد شده استء انبوه روايات بر تعين نخستين نور حضرت 


محمد | دلاات دارند. 


١١7١ ص:‎ 


روايات ديكر را بايد در مراحل بعدى خلقت نسبت به موجودات ديكر تعبير به اولويت كرد. 


راه مفهوم و مصداق ميان روايات جمع كرد. جنانجه ميان اصل نور به عنوان موجود اول و به عنوان مفهوم جامع و حقيقت 


تمامى موجودات نامبرده شده همككى مصداق عينى دارند نه آنكه مفهوم صفت براى موصوف باشند. 

برخى معتفدندك: 

«در واقع عقل نخستين صادر و آفريده شد كان است و نزديكترين» وو كتريؤ كاتلتوين انحرف سكنات و دوست داسف 
ترين جيز ها به خداوند و مجعولاءت به حق اول قرار دارد. دوّمين موجودات عقل در موجوديت به شمار مى آيد هر جند 
خداوند در واقع حقيقت دوّمى ندارد؛ زيرا وحدث اواز جنس وحدت هاى عددى نيست. اين تعبير ها مفاد رواياتى است كه 
از ييامبر | در مورد اوليت «اول ما خلق الله العقل» يا در روايت ديكر «اول ما خلق الله نورى» و در جاى ديككر «اول ما خلق الله 
روحى» ودر حديثى ديكر «اول ما خلق الله القلم» و ديككر حديث به «اول ما خلق الله كروبى» اشاره دارند. تمام اين اوصاف 
(عقل- نور- روح- 


١1١ ص:‎ 


قلم- كروبى) همكى ويزكى هاى شئ واحد است به اعتبارهاى كوناكون. به حسب هر صفتى به اسم ديكرى نام برده مى 
شود. اكرجعه اسمابى شمارتد يا زياف اما مسقى دو ذات و وجوه بكناست-(30) 


اصول باز يافتى 


-١‏ تواتر معنوى روايات: همانكونه كه بيش از اين يادآورى شدء مستند انحصارى و قابل اعتماد تاريخ آفرينش نورى اهل 
البيت عليهم السلام انبوه روايات است كه براى ما نقل كرده اند. از آنجه تا كنون درباره سند روايات كفته شد» بدون اغراق» با 
نكاه زرف و همه جانبه احاديث اين موضوع با قطع و يقين بى هيج ترديدى از صنف «اخبار تواتر معنوى» به شمار مى رود جه 
رسد به مستضيف كه مجلسى بدان اشاره داشت. هر جند نتوان «تواتر لفظى» را در تمامى روايات تسرى داد. برخى از روايات 


خلقت نوريه علاوه بر تواتر لفظى از تواتر معنوى نيز برخوردارند. 


ار جه علمائى حديث شناس در اثبات وراة هاى رسيدن به تواثر شيوه هاى كوناكون دارند اما همكى دزاين اصل كه از 
تمامى اخبار يقين به صدور از معصوم حاصل شود و توافق بر كذب نفى كردد با هم متفق اند. اين روايات جنين خصوصيتى را 


برخى از محدثان معتقدند: 
«اينكه خداوند بلند مرتبه اهل البيت عليهم السلام را نورهايى از نور 
ص: ١١0‏ 


.5١28 همان/‎ -١ 


خودشء بيبش از خلقت هركونه آفريده اش آفريدء آشكار است (و نيازى به دليل نيست) و احاديث بهمين مضمون (بيرامون 


نخستين موجودات آفريده شده) به «تواتر معنوى») وجود دارد».(002)) 


برآيند مجموع احاديث نوريه از صحيح السند» ضعيف السند» معتبر السند» مجهول السند و مرفوع السند و ... همان تواتر معنوى 
را افاده مى كند كه با قطع نظر از علو متن و معانى بديع و بى بديل كه جز از زبان اهل البيت عليهم السلام هركز از زبان افراد 


ذيكر تحى كوائك بيزوة آمده باشلء 


-١‏ علو متن: دومين اصول بازيافتى احاديث تاريخ نخستين ائمه عليهم السلام يا تاريخ نورى آنهاء معانى بلند و دقيق است كه با 


قطع نظر از زنجيره سند به تنهايى كوياى صدور از معصومين عليهم السلام است و همين امر براى استفاده در 
تمامى مباحث كفايت مى كند اكر جه همه اسناد آن از ضعيف و مجهول تشكيل مى شد. 


يادآورى و نقل اين كونه معانى برومند و بكر و بى بديل از نوع نور براى آنانكه تجربه نور يذيرى معنوى دارند» بسيار شيرين 
وفهم آن آسان است. اما براى آنكه حتى يكك جرقه نورى در امتداد زندكى خود ندارند» فهم» دركك و يذيرش خلقت نوريه 


تا حدودى دشوار و سخت است. 


اهل البيت عليهم السلام در اين متن» با قطع نظر از تنوع سندى آنء از جريانى براى ما خبر مى دهند كه جز آنان هيج موجودى 


نبوده و نمى توانست باشد. تنها از خداوند و متصل با خدا سخن مى كويند» از نخستين فعل او و اولين موجودش با 


١١8 ص:‎ 


.187 شرح الزيارت الجامعه الكبيره/ ؟/‎ -١ 


تمام كيفيت و كميت كزارش مى دهد, همان جا كه خود حاضر و ناظر بودند. 


وفراتر از تمام موجودات. نور يردازى حقء نور يذيرى نور حق» آفرينش نور از آفريد كارنور و... 


بنابراين مجموع متن جنانجه كنار يكديكّر جيده شوند خود به خود براى حصول يقين ما از صدور از معصوم كفايت مى كند و 
نيازى به بررسى هيج سندى از اسناد هيج يكك از احاديث خلقت نوريه نيست. سخن صدور نخستين موجود و شكل كيرى نظام 
هستى از آغاز تا يايان همراه با تمام اين ريزه كارى ها و بيان همه جزئيات» موضوع ساده نيست كه بتوان آن را در يكك لحظه 
كرده و از تجربيات فكرى فلسفى همه نوايغ و نخبه كان بهره برده اند اما باز هم كنكك و مبهم مطالبى در اين موضوع نكاشته 


انك. 


"'- همكونى با مرجع نهايى: مطالعه» بازبينى» تحليل و زرف نككرى و همه جانبه نككرى در كل نظام و ساختمان احاديث خلقت 


كه هيج يكك از آنها به تنهايى و يا در كل سيستمء يا تكك تكك روايات و يا مجموع آنها با معارف بلند ظاهر و باطنى و خطوط 
كلى قرآن كريم در موضوع آفرينش نه تنها ريزترين ناهمكونى و ناسازكارى ندارد كه با سطح و عمق آيات خلقت همسو و 
كانَل ساسك اسك و دارائ معاي واحة ومع كى سس 


آفرينش و خلقت در قرآن منحصر به يرورد كار است و ه ركز شريكك و 


١١17 ص:‎ 


همتايى در خالقيت او در هيج موردى از آيات وجود ندارد. همين حقيقت در تارويود تمامى احاديث تاريخ نورى اهل البيت 
عليهم السلام درهم تنيده شده است و از آغاز تا يايان آفرينش همككى به خداوند مرتبط و نسبت داده مى شود. كوجكك ترين 
نوع و فرودست ترين مراحل خلقت از ائمه عليهم السلام نفى شده است و هركز به هيج يكك خلقتى را نسبت نداده اند. 


آنها در كل احاديث خلقت تنها يكك جايكاه دارنئد و آن «حلقه واسطه در فيض» بودن آنهاست كه خود بصورت مستقيم نور 


رااز خداوند دريافت مى كنند سيس با دستوريرورد كار آن را به ديكر مراحل هستى منتشر مى سازند. بدين سانء هيج فقره. 
صدرىء ذيلى؛ ميانه اى» وازه اى و آوايى از احاديث كه بوى خالقيت ائمه عليهم السلام از آن به مشام آيد يا با آيات و 


وازكان وحى تضاد وناساز كارى داشته باشد» وجود ندارد. 


دكن جا قرا ف تاساز كا اشن (ترفرفن متحال) فطعا به سج رواقن تناد عتما كزة)عمية كوه :ست فيعنت السد وي كلا كرنيا 
جهار جوب معارف قرآن ناسازكار و يا متضاد و ناهمكون بود بايد به ديوار زد؛ «فاضربه الى الجدار»! در واقع قرآن و سنت 
مكمل يكديكّر است و اين مهم در خلقت نوريه بوضوح استفاده مى شود. 


- مقايسه آيات خلقت و روايات: براى مقايسه ميان آيات خلقت و خلقت نوريه ناكزيريم يكى از احاديث را كامل بنككاريم: 


«عن انس عن النبى | قال: ان الله خلقنى و خلق علياً و فاطمه و الحسن و الحسين قبل ان يخلق آدم عليه السلام حين لاسما مبنيه 
ولاأرض مدحيه و لا ظلمه ولا نور ولا 


١18 ص:‎ 


شمس ولا قمر و لا جنه و لا نار. فقال العباس: فكيف كان بدأ خلقكم يا رسول الله؟ فقال: يا تَم! لما اراد الله ان يخلقنا تكلم 
بكلمه خلق منها نور ثم تكلم بكلمه أخرى فخلق منها روحاً. ثم مزح النور بالروح» فخلقنى و خلق علياً وفاطمه و الحسن و 
الحسينء فكنا نسبحه حين لا تسبيح و نقدسّه حين لا تقديس. فلما اراد الله تعالى ان ينشئ خلقه؛ فتق نورى» فخلق منه العرش 
فالعرش من نورىء و نورى من نور الله و نورى افضل من العرش ثم فتق نور أخى على» فخلق منه الملائكه فالملا-ئكه من نور 
على» و نور على من نور الله وعلى أفضل من الملائكه. ثم فتق نور إبنتى (فاطمه) فخلق منه السماوات و الا-رضء. فالسماوات 
والاءرض من نور ابنتى فاطمه ونوراً و بنتى فاطمه من نور الله وابنتى فاطمه افضل من السماوات و الا-رض. ثم فتق نور ولدى 
الحسن و خلق منه الشمس و القمرء فالشمس و القمر من نور ولدى الحسن و نور الحسن من نورالله» و الحسن افضل من الشمس 
والقمر. ثم فتق نور ولدى الحسين فخلق منه الجنه و الحور العين. فالجنه و الحور العين من نور ولدى الحسين و نور ولدى 
الحسية عن توو اله وولدى الحنين افضل عن الحتهو الحور العيخ :301 


ص: 118 


.٠١ /١0/راونالاراحب تأويل الآيات/١/ 18 ؛‎ -١ 


فاعل خلق در تمامى مراحل - جه فعل رامعلوم بخوانيم يا فعل را مجهول- خود خداوند است و در تمام مراتب هستى ه ركز 
بوبى از شريكك ائمه عليهم السلام در خالقيت به مشام نمى رسد. آنكاه با عمومات /الله خالق كل شى]((1)) و ديكر آيات 
مقايسه كنيد جز هماهنكى معنوى جه جيز به دست مى آيد؟! از هزارها وازه يكى بوى غلو والوهيت نسبت به ائمه عليهم 


نفى دروغ بردازى ها 


فرض محال كه محال نيست! جنانجه برخى بر اين يندار و باور اند كه احاديث خلقت نورى اهل البيت عليهم السلام را 
دوستداران يا دشمنان آنها جعل كرده اند بايد اندكى درنكك كرد و جاعل را شناسايى نمود. بر فرض جعلء جاعل با هر 
انككيزه كه باشد يا دوستان ائمه عليهم السلام هستند يا دشمنان آنها صورت مسأله بخش سومى را بر نمى تابد مكر آنكه بجاى 
حل» صورت مسأله را باكك كنيم. دروغ يردازان از هر دو صنف يا عالمان و دانايان هستند يا جاهلان. باز صورت سومى 


برايشان متصور نيست. 


-١‏ جنانجه شايعه سازان از دشمنان دانا و عالمان مخالف اهل البيت عليهم السلام باشند بايد كفت: هركز در تاريخ جنين 
عتارقق ودلا نشده انك امد ديا طليه قزان دنذ ةو تحمل اففبائل الشكاز اكمسز ات ست عه رسك يدوي كن فاق 
ممتاز و ينهان و بلند آنان. آن هم ازاين كونه فضائل اسرارآميز كه ريشه اى تاريخى و... خود را بسوزانند. نفرين ائمه عليهم 
السلام سالها از بالاى منابر و بلند كوهاى مساجد در زمان خلفاى اموى و مراسم درونى در دوران بنى عباس؛ براى آنكه 


١ ص:‎ 


اازمر 290 


اندكك آشنايى ابتدايى با تاريخ ائمه عليهم السلام دارند» يوشيده نيست. همين طور ساخت حديث حتى براى ديكران خلقت 
نورى در برابر اهل البيت عليهم السلام قايل شدن عمل تحريف شده ديككر دشمنان آكاه ييشوايان ياكك بود كه حافظه تاريخ 
آن را هركز فراموش نخواهد كرد. 

-١‏ تراوش و آفرينش جنين معانى بلند و راز كشايى از اسرار نخستين خلقتء از توان علمى و فكرى نخبه كان نوابغ و تيز 
هوشانى كه تمام عمر در اين ره كوشيده اند بر 


نيامده و مانند اين مفاهيم از آنان در دست نيست؛ جككونه سياستمداران حرفه اى و دشمنان دانا در صدد كينه اهل البيت عليهم 
السلام بر آمده اند واين معانى بزركك تراز ذهن و مفاهيم برتر از فضاى تنككء تاريكك و خشكك ذهن و انديشه هاى بيمار 


خود را جعل كرده اند؟! 


“- بر فرض محال بودن عقلى و رسيدن به اين حقايق؛ جرا آنان اين مهم را به نام خود ثبت نكرده اند همانكونه كه ديكر 
مخترعين و مكتشفين با كشف يكك مستاله علمى» هزاران نوع بوق و كرنا راه مى اندازند» به نام خود اختصاص داده و به ثبت 
مى رسانند و براى خود افتخارء جاودانكى و مدال كسب مى كردند. بنابراين تراوشات» جرقه ها و اكتشافات علمى خود را 


هيج دانشمندى جه دوست يا دشمن حاضر نيست براى ديكرى ثبت كند و نسبت دهد. 


*- آيا دشمن جز سياكارى براى رقيب كار ديكرى انجام مى دهند؟ ياسخ مثبت را تنها بى خبران از جهان سياست حرفه اى و 


مادى و عرفى امروزء تداركك مى بينند نه مؤمنان روشن شده با نور يروردكار. جَعل در جايكاههاى 
خاصء براى اهداف خاص سياسى و بهره ورى كيش شخصيت صورت مى كيرد نه همه جا و در هر مورد. 


فخ بر افرقن مال نوةق جعل اه سودى حمق او لثمن بريك؟ مكر النتان خر كقائدن سود وبر ظرف زاون اسيواز 


خويشتن هدفى ديكّرى هم دارد؟! 
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آيا تمام سود و ثمره اين جعليات مهم به جيب ائمه عليهم السلام مى رود و هيج كس ديكرى از آن طرفى مى بندد؟! 


#- از دك شمنان بى خرد و جاهل هركز توقع و انتظار جعل جنين احاديثى مى رود؟ كدام منصف - جه دوست جه دشمن - مى 
تواند ادعا كند كه افراد نادان اين سخنان را جعل و به ائمه عليهم السلام نسبت داده اند؟ 


/- جنانجه جاعلى دوست داناى ائمه عليهم السلام و از فرهيخته كان به شمار آيدء با نشان و منزلت آنها جعل كارى سازكارى 
ندارد. آنها هميشه با بدعت مبارزه كرده اند نه آنكه خود بدعت بيافرينند. ذوب شد كان ائمه عليهم السلام تنها در زنجيره 
روايى ائمه عليهم السلام نقش ايفا كرده اند يا بيرون از آن در تفسير سخنان وحيانى آنها تلاش كرده اند. آنها با تقيه اشعه 
هاى طلايى 


كلمات ائمه عليهم السلام را از جان خويش عبور دادند و خانه هاى تاريكك جان را روشن ساختند. 


#- اصل ادعا و باز كويى جعلء تهمت و شايعه سازى بدتر از خود جعل» بر فرض محالء با انكيزه هاى نامرئى مطرح مى شود. 
آيا با تهمت زدن مى توان دروغ بودن يكك مطلب را ثابت كرد؟! جه ادعايى» دليلى» شواهدى و قرائنى در دست داريد كه 
احاديث خلقت: تؤويه ر|اجعل مى شهاويد: ابا يقت اخ تهست :و افترا الكيرزه هاق:قراوان خاتداتة: و صووت دشنسان كيه توز و 
قسم خورده اهل البيت عليهم السلام و مقدسات دينى ينهان نشده است؟ با جعلى خواندن و ضعيف شمردن روايات ميخواهند 
ثابت مى شود كه بتواند يكك حقيقت فرامادى را جز آنجه را اهل كه البيت عليهم السلام بيان كرده اند. با عقل يا نقل يا قلب 
براى ما كشف و بازكو كند آنككاه صدق مطابقت با واقع او و ساختكى بودن احاديث ما آشكار خواهد شد!!! 


١7 ص:‎ 


9-اككر برخى الوهيت و تقدس و ماورايى بودن ائمه عليهم السلام را ازاين احاديث نتيجه مى كيرند و كرفته اندء بايد كفت: با 
صراحتٍ تمام احاديث خلقت نوريه» جنين ادعايى كذب محض به حساب مى آيد؛ زيرا آنها با اينكه نزديكترين موجودات به 
برورد كار و واسطه فيض هستند» هيج نقشى در خالقيت ندارد. اما تمامى اين صفات عين افاضه اشراقيه و نور يردازى الهى اند 


نه جيزى خارج از آن همانكونه كه خود فرموده اند: 
«أتاكاق مخلرقونى المنزه عن صفاتنا ... فانطقها ترحيدة و مسد لأ اول ما صق اعوج ازواحنا :01 


صريح تر از اين مى توان سخنى براى نفى الوهيت و اثبات عبوديت ائمه عليهم السلام ارائه داد؟! افزون بر اصل خلقت خود به 
دست خداوندء به امكان و نياز صددرصدى خويش به يرورد كاراشاره مى كنند وحتى كويايى وسخن كفتن خود را به 
كدوك البى لمي ع :مهفن دقاو اسفير ار عات نا كليه والاشلن و مكلو قرو عر وا نا روسو فى واقة ويا دقر 


«منزه عن صفاتنا») تفاوت ميان خويش و حتق ارائه مى كنند. 


-٠‏ نفى نور با تجربه نورى: فوران» ريزش وجوشش نور همراه با نور يردازى و نور يذيرى» نور افشانى» انعكاس نورء يرتو نور 


و امتداد نور را تنها 
ص: ونا 


أت عيون اخبار الرضا/ 21 #عقاريات 8 


كسى درك مى كند كه حداقل يكبار در زند كَى شخصى و سير معنوى خويشتن آن حقيقت را تجربه كرده و شيرينى آن را 
جشيده باشد اما افرادى كه در طول عمرشان كوجكك ترين جرقه نورى از زرفناى روح شان بر نتابيده و راهرو هاى جان را عطر 


آكين نساخته اندء جكونه مى تواند نور را تعريف» مراحل آن را تبين و تفسيرء معانى بلند آن را دريابد و مراحل آن را بفهمد؟ 


نمايد با سست جلوه دهد؟ 


بهتر است اين بيماردلا-ن و كوتاه خردان و تاريك ضميران به يك سفر معنوى نه درونى بلكه بيرونى براى كسب تجربه و 
درك بهتر نور به ديار نور يكى از آستان نورانى ائمه عليهم السلام سفر نورى كنند. نه از ساحت آنها كه شايستكى نور كيرى 
او را بايد از يرورد كار عاجزانه خواست كه از نور يذيران اوء نقد بدون نسيه» رو در رو نه با تماس تلفنى يا اينترنتى داستان نور 
را ببرسند. يس از آن يا د كركون شده به عتاد و لجبازى شان بيشتر افزوده مى شود كه البته آنها كدايان آستان خود را محال 
است رو كردان كنند و نا اميد بركردانند و كريمانه وبا كذشت خويش با ما بى ادبان بيماردل و بى خرد برخورد نكنند وبا 


ديده مهر ننكرند! يا آنكه همان لحظه 


جرقه هاى نور قلب ما را روشن مى كند و بركرانه روح ما خورشيد معنويت نور مى افشاند. اين احتمال نزديكترين كمانه زنى 
به ساحت قدسى و نور وجود اهل البيت عليهم السلام به شمار مى رود. يس: 


هى مكو ما را بدان شه بار نيست 


ص: ع١‏ 


شايسته بود تجربه نور يرداز و نور يذيرى جانباز حجت الاسلام صادقى را فراروى جشمان دُرياب و تيزبين شما خوانند كان مى 


ريختيم اما افسوس كه با وضعيت يزوهشء سازكارى ندارد. 


١> ص:‎ 


١ ص:‎ 


فصل جهارم : نخستين نور بردازى در جينش نظام آفرينش 


اشاره 


١ 7/ ص:‎ 


١78 ص:‎ 


مقدمه: 
اشاره 


جحك وك عداشرة فلمو أفريشن و كبو عترشكن نتروا از قرو يزواق هعراميا جا تاق ذيكر ذو اين قفا شمو تتسير و 


بروسى هن شود خلقث تون سين خود بحود كوياى وجوة بيش تر از خويش 'اسث كه اووا يديد آووده باشد. بهسيخ دليل 
اصول و زير بناهايى دارد كه يبش از آن بايد آشكار كردد. نخست اصول اعتقادى كرد آمده و تقطيع شده از كل روايات 


خلقت نورى بعنوان«هست ها) ياد آورى وسيس به تحليل ١جكونكى‏ ها» آن يرداخته مى شود. 
١‏ - توحيد» اصل زير بناى خلقت نوريه 


«خدا بود: عفاةه خداوثك هزه و يلفد هرتيه ركفا يوة ودر يكتان أقن بكانة وى غنهها() خداوتد بود در حالى كه بودى 


نبود((5)) و غير ازاو هيج نبود(00) هركز كسى و جيزى نبود تا مقام يكتايى او را بر طرف سازد.((6)) هميشه و بيش از همه 
ص: ١19‏ 


انان لاوا 
-١‏ كافى/61١/1.‏ 
ا يفار لانو اا 


ماني 0 


نود جنائكه با او و همراهش جيزى تبود(17)): او اغا زكر بود همانكونه كه يايان دهنده خواهد ماند و أشكار اسثء حنانكه 
نهان است.(720)) هر جا روكنى جهره دلرباى او را مى بينى(20) او اوّل بيش از هر اوّليت و آخر يس از هر آخريت شمرده مى 
شود((؟)) موجوديت او ييوسته يبش از هر موجود بود» همانككونه كه بوجود آورنده موجوديت هر موجود است. جنانكه يس 


از 
نابودى تمام موجودات موجوديتش استوار مى ماند((0)).) 


در خلقت نوريه اهل البيت عليهم السلام ازليت» هميشكى و قدمت وجود خداوند بعنوان اصل مسلم قطعىء زير بنايى و فرض 
واقعى و انكار نايذير ييش از تمام موجودات به شمار مى آيد. از اين رو» هيج جيزى ديكرى بيش از خداوند فرض تصور 
وجودى ندارد. همانكونه كه در كنار او جيزى وجود ندارد. با اين مهم از يكسو وحدتء يكتايى و يكك تويى» وحدت حقه 
حقيقيه براى خداوند اثبات مى شود واز ديكر سوء نفى شريكك و قدمت و الوهيت اهل البيت عليهم السلام وهر شريكك و 
همتاى ديكر از برورد كار صورت مى كيرد. افزون براين علت العللى و واجب الوجود و مقام غيب الغيوبى تنها براى او مى 
زيبد. جنانجه آغازكرى نباشد آغازى نيست و هركز طول و عرض هستى و فرجام آن نيز نخواهد بود وهر جيزى يوج و بى 


ص: رن 


-١‏ بحار الانوار/*8/ ح هع 
١‏ حديك/"7. 

.١1١18/هرقب‎ -* 

؟- نهج البلاغه/ خ ١‏ 


علت العلل واقع شدن و آغازكر نقطه 
هستى تنها زيبنده برورد كار اسث و بس. 


١عن‏ ابى الحسن الرضا عليه السلام أنّه قال: إعلم علمكك الله الخير. أنّ الله تباركك و تعالى قديم و القدم صفه دلّت العاقل على أَنّه 
لا-شئ قبله و لا-شئ معه فى ديموميته. فقد بان لنا باقرار العّامه معجزه الصفه أنه لا شى ولا شى مع الله فى بقائه» لم يجز أن 
يكون خالقاً له. ليبئنه لم يزل معه فكيف يكون خالقاً لمن لم يزل معه؟ و لو كان قبل شئ كان اوّل ذلك الشى لا هذا و كان 
الاوّل أولى بأن يكون خالقاً للثانى».(12)) 


تعين و اوّليت و يا قدمت و جاودانكى يروردكار در كلام امام رضا عليه السلام : 
١‏ - خداوند منزه و بلند مرتبه هميشه و بيش از همه جيز بوده و هيج جيز ديكّر بيش از او و همراه او متصور نيست؛ 


لاحييقن از عداوتك موجوى: بكري بوده ات البعدييش اق أن ديكر تمى "ثواة موتجودى وا تصوو ا فرضن كرة4؟ ؤيراية سلييل 


مى انجامد كه بطلان آن در مقام هستى و فيض رساندن 1 شكار است و نيازى به استدلال ندارد؛ 


” - همراه خداوند موجود ديككرى بوده است و خداوند نيز در كنار او قرار داشته و تنها يكى خدا و ديكرى همراه نخدا جه بيرو 
با شريكك. 


ص: 10 


.١170/قودص توحيد»‎ -١ 


نخست امام به كزينه ى اوّل استدلال مى كند و آن اينكه تنها قديمى دانستن يكك حقيقت خود به خود همه فرض وجودهاى 
ديكر بيش از قديم را نفى مى كند؛ زيرا قديم يعنى آنكه ببش از او جيزى نباشدء حالا-اكر جيزى بيش از آن تصور شود 
هميشكى فرضش باطل مى شود. بنابراين فرض قدمت داير مدار دو حقيقت بيش نيست يا قديمى هست يا نيست. اكر باشد 
همين ويزكّى هر خردمندى را به يكتايى و جاودانكى در ماهيت و طبيعت خود به يكتايى راهنمايى مى كند و نيازى به قرينه 


ى برونى ندارد. 


كزينه ى دوّم روشن است؛ زيرا هراندازه با خرد بيش رويم ناكزير در جاى و رو به روى موجودى قديمى بايد بايستيم وكرنه 
زنجيره تسلسل ادامه مى يابد و هستى بوجود نمى آيد واين بر خلاف وجدانء عقل و حقايق بيرونى است. جنانجه به موجود 
بيش از خداوند برسيم همان آفريننده و خداست نه اينكه ما نام او را خدا مى نهيم حقيقتى كه يس از او قرار دارد مخلوق مى 


سو د. 


كزينه ى دوّم» بطلان شرك است و آن اين كه اكر موجودى كنار خدا و مستقل باشد مستقل» يس خدا او را نيافريده يا بايد از 


اوّل موجود ذاتى خود بخود موجود باشد كه دو تا خدا مى شود و آن محال و تركيب را مى رساند نه بساطت را يا اين كه آن 
دو را كسى ديكرى آفريده است كه به كزينه اول بر مى كردد. در هر دو صورت نقش خدايى واحد نفى مى كردد جيزى كه 


7 - نفى غير خداء اصل ديكر 
اشاره 


١اديكر‏ هيج نبود:- نه عرشى آفريده شده بود نه كرسى نه لوحى ونه قلمى نه 


ص: 105 


بهشتى و نه جهنمى.((1١))‏ همانكونه كه نه ملائكك بود و نه فرشته مقربى نه دارنده روحى بود و ثه غير آنها((0) نه معلومى بود 
ونه مجهولى بود.(0)) بيبش از آنكه دنيايى خلق شود و آشكار كردد((06) و يا آخرتى معنى يابد (و استوار كردد)((2)) هنوز 
سما بزااتشله يود وذمين تكترده بورض له تاريك وجود داشت وتهاروشتاي يرداو ف تسورشيدضى (الورس افغاند)(0070و 
نه ماهى مى تابيد. نه ستاره درخشانى بود و نه ستاره حركت كننده و نه باد برانكيزاننده((/0) نه مكانى بود و نه جايى نه شبى 
بود نه روزى ونه هوايى((6)) نه آبى و نه دريايى((42)) نه ابرى نه بارانى و نه نسيمى((١1١))‏ بيش از آفرينش آدم و 


حواء(012) بيش از نوح» ابراهيم» اسماعيل» اسحاق» يعقوب» مو سى » عيسى » داود» سليمان و تمامى انبياء(01572) بدون آنكه هر 


ص: وغردا 


-١‏ معانى الاخبار/02:". 
؟- بحار الانوار/8١/‏ 62. 
*- همان/8١/ .6١‏ 

عدهمان /18/ ل 

ه- . همان /06 /ع6. 

ع- همان / /١8‏ ح١١.‏ 
ا- همان /0ع/ 11. 

8- همان /6١/ح .8١‏ 
9- همان /١80/‏ ح518. 
«هماة لالض ع 
١‏ همان / 5١/ح58.‏ 


7 اح‎ ١6/ همان‎ -١١ 


آدمى يديد آيد(010)) ويا هر مخلوقى ديكرى آفريده شود((7) يا كوينده در آن عالم سخن راند يس او بود درحالى كه 
بودى نبود(00) نه محكمى بود نه متشابهى نه يادآورى شده اى ونه فراموش كشته اى و نه جيزى كه بتوان نام شى را بر آن از 
اشيأ نهاد. نه وقتى وجود داشت و نه هنككامه اى وجود مى يافتء نه جيزى ايستاده بود و نه تكيه كاهى كه بدان تكيه كرد و نه 


يايه اى كه براى اشياء بر ياداشت»).((06) 


بى تريد نكاههاى جشمان نافذ» درياب و تيزبين خواننده ارجمند به ادعايى كه از آغاز يزوهش نكاشته و طرح شد همين جا 
آويخته شد و كمى دليل قانع كننده به دست آورد. نككفتم كه فلسفه نماى كور و تاريكك از آغاز خلقت ارائه مى كند و... اما 


داده هاى وحيانى بسيار شفافء دقيق» ريز و باريكتر از مو حقايق آغاز آفرينش را مى شكافد و فراروى جشمان قرار مى دهد. 


يس از اثبات اصل وجود يكتا و بى همتاى يروردكارء يذيرش و يكتايى وجود او هر جيز ديكرى مقارن يا مقدم بر ذات يككانه 
و صرف وجود نابش را رد و نفى مى كند؛ حتى نور نخستين اهل البيت عليهم السلام را. در واقع تمامى اين نفى هاى بى شمار 
از تمام مراتب هستى جه عالم جبروت» ملكوت و ناسوت و جه ابعاد جهان مادىء ما را براى اثبات قطعى و ترديد نايذير يكك 
حقيقت واحد و بسيط راهنمايى مى كند و آن توحيد و يككانه دانستن آفريد كار است. ييامد اين موضوع در نكاههاى ديكر 
فلسفى و عرفانى يا كلامى كامل تر آشكار مى شود. 


ص: ع 


.1١ح‎ /6/ همان‎ -١ 
7 ؟- همان فاح‎ 
.١/ توحيك» صدوق/ باب "لاح‎ -'' 


ع- بحار الانوار/05 / 209. 


داده هاى ناب وحيانى: 


«...عن أبى اسحق اللثىٌ قال: لى أبو جعفر عليه السلام : يا ابراهيم إن الله تباركك و تعالى لم يزل عالماً قديماً خلق الاشياء لا من 
شىء» و من زعم أن الله عزوجل خلق الاشيأ من شىء فقد كفرء لأنه لو كان ذلكك الشىء الذى خلق منه الاشيأ قديما معه فى 
ازلّيته و هوّيته» كان ذلكك أزلياً بل خلق الله عزوجل الاشيا كلها لا من شىء. فكان ممما خلق الله عزوجل أرضاً طَتِبة ثم فتجر منها 
ماء عذباً زلالاء فعرض عليه و لايتنا اهل البيت عليهم السلام فقبلها فأجرى ذلكك المأ عليها سبعه أيام حتى طبقها و عمها نضب 
ذلك المأ عنها فأخذ من صفوه ذلك الطين طيناً فجعله طين الائمه عليهم السلام ثم أخذ ثفل ذلك الطين فخلق منه شيعتنا». 
000 ) 


كزيده استدلال به آفرينش و ابداع و ايجاد: 


١‏ -اشيا يبش از آنكه بوجود آيند و آفريده شوند بوده و وجودى مطوى داشته اند اما كيفيت وجودى آنها به صورت ينهان و 
خفا و متراكم بوده است. خداوند تنها همين موجودات با وجود يبشين را بسط داده و جه بسا در برخى مراحل خلقت آنها را 
تركيب كرده و با يكك صورت و شكل ديكر ارائه نموده و مراحل هستى را جيده است. 


ااسكرقن ورك ران ععقيقت اسنوان ايثك كد غد انك موجوداك را 


ص: إغرن١‏ 


.198 /7 علل الشرايع/‎ -١ 


هيج آفريده است. اشيا نبودند» بود شدند. آفرينش غير از نو ايجاد كردن جيزى كه نبوده» هيج معنى ديكرى را برنمى تابد. 


فرقن تكسسة اها رانه شركه :و ازلى بودن أشياء ذديكر ثهييروة ال ذا كه در درون خذا متهي عن كتداو ابن همان حيبست 
كه خدا را ناتوان جلوه مى دهد» قدرت او را محدود مى سازد و وجود او را مركز تراكم كيفى همه موجودات, مى يندارند كه 
ابتدا در مراحل خلقت اشيا ينهانى و ازلى بودند سيس آنها از او جوشيده فوران كرده و بيرون آمده است. 

فرض دوّم صحيح ترين نظريه در خلقت به شمار مى آيد و آن اينست كه يروردكارء با توانايى نامحدود و قدرت مطلق» همه 


موجودات را يديد آوردء آفريد و خلق كرد موجودات كه نبودند و هيج سابقه ى هستى ييش از آن نداشتند. 


نفى نظريه صدور: 


اشاره 


امام عليه السلام در يايان نمونه اى بسيار دقيق مى آوردء آفرينش زمين ياكك و بيرون آوردن آب از آن را كه فرآيند آفرينش 


به حساب مى آيد. 
الف - دليل قطعى عقلى 


بر اساس فرضيه ى نخست,ء بايد قايل شد كه اشيا در درون حق ينهان بوده و هميشه بوده اند از جمله زمين كه جسم و ماده 
است و بايد از وجود هميشكى او جوشيده باشد. در آن صورت سنخيت ميان خداوند و زمين را بايد با جه حلقه و اسطه اى در 
نظر كرفت؟! اما در آفرينش با حفظ حلقه هاى واسطه همكى آفريده شده به شمار مى آيند و قدرت حق نامحدود نمى شود. 
جنانكه لازمه قطعى قول صدور محدود شدن قدرت خداوند است و قرار دادن فعل الهى را با تحليل در جهارجوبه عقلى در 


بكك تتكناى وجودى خاص كه خداوئد قرائر از آن مجرا 


ص: ا 


نمى تواند در مجراى ديكرى كارى انجام دهد. اين يقين مجراى خاص براى فعل الهى وانكار كردن ديكر مجراها با قدرت 


بنابراين زمينه و بستر جداى از قدرت يرورد كار براى موجودات و شكل كيرى و يبيدايش آنها فراهم ديدن همان ازلى ينداشتن 


مى شود. قدرت الهى جيزى است كه در او ماده و ماديات وجود ندارد. 

آرى! مى تواند ماده را بيافريند اما در خود قدرت ماده نهفته و نهادينه شده نيست تا بككُوييم موجودات از آن ماده خلق شدند. 
آفرينش همين كلمات خود بهترين قول بر نبود هميشكى و بيشين آنها در فضاى ذهن و انديشه ى ماست كه آفريده ايم. افزون 
نمايد. 

ب- دليل نقلى قطعى 

«زنديقى (كه كفرش را ينهان و ايمانش را آشكار مى كرد) از امام صادق عليه السلام يرسيد: خداوند اشياء را از جه جيزى 
آفريد؟ امام ياسخ داد: از هيج جيز! جكونه از هيج جيز» جيز يديد آمد؟ 

هان! اشيا در واقع دو صورت آفرينش بر مى تابند: يا از شىء آفريده شده است يا از غير شىء. اكر اشيا از شىء برون آمده و 


فوران كرده باشه تاكرير با أن شوم هموارة بوده اند و آن موجود قديم به شمار مى رود در حالى كه موجود قديم هركز 


بوجود آمدنىء نابود شدنى و د كركون شدنى نيست. آن شىء قديم جوهر 


١ ص:‎ 


واحد و رنكك واحدى داشته باشد (نه كوناكون). از اين روء رنكك هاى متفاوت و جواهر متعدد در عالم هستى از كجا اين 
كونه ساخته شدند؟ اكر آن جوهر واحد زنده باشد» جككونه مركك از آن زابيده مى شود؟ و اكر مرده باشد جكونه زند كى از 
آن جوانه مى زند؟ در حالى كه سزاوار و منطقى نيست شىء يا برجاو زنده؛ مرده برون دهد. جون از موجود زنده هركز مرده 
برون نمى آيد؛ زيرا او بيوسته زندكى هميشكى دارد. همين كونه از مرده هميشكى كه هركر زنده نمى شود (زنده نمى رويد) 


جون مركك او را در خود فروبرده است و مرده را توان و تداوم نيست. 

از كجا كفشد: اشيا همكى ازلى هستدل؟ 

اين عقيده جماعتى است كه مديريت ذاتى الهى را نبذيرفتند و فرستادكان و انديشه هاى آنانء يبيام آوران و إخبار شان را 
تكذيب كردند و كتاب هاى | ينان را افسانه شمردند و براى خود بر يايه آراء و يافته هاى عقلانى» دين ساختند...)(02)) 

'- هدفمندى اهل البيت (ع) اصل آفرينش 


هدفمندى خلقت: ... خداوند فرمود: من براى خودم كنج ينهانى بودم» دوست داشتم شناخته شوم بدين سان آفريد كان را 
خلق كردم تا مرا بشناسند.((1)) خداوند منزه و بلند مرتبه دوست داشت موجودات را بيافريند تا آنان بزركى او را بزركترين» و 
يادشاهى وى را برترين و شكوه او را يرشكوه ترين صفات حق بر شمارند(00) خداوند با آشكار ساختن قدرت و نيرومندى 


خود آنان را آفريد تا 
ص: ١8‏ 
-١‏ احتجاج/١/‏ 0/9 


؟- مقاصد الحسنه/07١.‏ 


"٠08 /" بحارالانوار/‎ -* 


بو اف عاو ةا وف 1 


نبود هركز افلا-ك (و ديككر موجودات) را نمى آفريد.(00) همانكونه كه اككر على عليه السلام نبود هيج كاه خداوند ديكر 


موجودات را يديد 
ثمى آورد».((ع)) 


با يادآورى اين اصل زير بنايى در خلقت نوريه» بطلان» يوجىء اتفاق و تصادفى بودن آفرينش آشكار مى كردد. جنانكه خود 
فرمود: (أفحسبتم أنها خلقناكم عبثاً و أنكم الينا لا ترجعون). (مؤمنون(8١1).‏ 


بنابراين اهل البيت عليهم السلام يبش از آفرينش نور وجودى شان يكى از مهمترين اهداف خلقت به شمار مى آيند. تا يديده 
خلقت نه تنها بيهوده» بازيجه و يوج جلوه نكند كه معنى دار» هدفمند و نظام مند سراياى هستى دركك شود و آغازء بسط و 
تعميق و يايان موجوداتء فرمولهاى حاكم و جارى بر آنها براى بندكان مشخص كردد. شناخت فرمانبردارى و معرفت والاى 
خود يروردكارء عشق و محبت به بندكان براى نور رسانى به آنها و بهره ورى آنها از خط وجود و هستى از اهداف ديكر نظام 
خلقت است. اما اساسى ترين انككيزه خلقت همان وجود اهل البيت عليهم السلام است كه اكر آنها نبودند» هركز موجودات 


يديد نمى |مدندك. 


ص: حرا 


.”1١7 بحارالانوار/ة/‎ - ١ 
.0/ /١/هرطقلا‎ -* 


#دييعان الأتوار ا 


اخبارى بى شمارى در اين موضوع نقل شده است كه براى اختصار يكى دو نمونه يادآورى مى شود: 


«... فقال |: يا على! إِنَّ الله تباركك و تعالى فصّل أنبيأئهُ المرسلينَ على ملائكه المَقّربين. و فضّلمنى على جميع النبيين و المُرسلين. 
و الفضل بعدى لكك يا على والائمه من بعدكك و إِنَّ الملائكه لح دَامنا و خدّام مُحبينا. يا على الّذين يعملون العرش و من حوله 
يسبحون بحمد ربّهم و يستغفرون لأسذين آمنوا لولايتنا. يا على... لو لانحنٌ ما خلق الله آدم عليه السلام و لآالحوّاءً و لآالجنّهُ و 
لاالنار و لآالسماءَ ولا أرض. فكيف لا تكون أفضل من الملائكه؟! و قد سبقناهم الى معرفه ربّنا و تسبيحه و تهليله و تقديسه. لان 


العا 


خلق الله عزَّوجِل أرواحنا. فانطقها بتوحيده و تمجيده ثم خلق الملائكه. فلماً شاهدوا أرواحنا نوراً واحداًْ إستعظمت أمرنا فسبحنا 
لتعلم الملائكه. أنا خلق و مخلوقون و أنه منزةٌ عن صفاتناء فسبحت الملائكة بتسبيحنا و نزهتة عن صفاتنا...(002) 


افو ابن عباس قال أواصى اشعزوسز ال عس اعبت امن يفك وسر هن أذ كدافق اسك أن مرا 
ص: ١6‏ 


-١‏ عيون اخبار الرضا/باب 8 / ص 0م 


به. فلولا محمّد | ما خلقت آدم. و لولا محمّد ما خلقت الجنه والنار...».(002) 


حقايق» فضائل و ارزشهاى اهل البيت عليهم السلام جه در عالم معناء افلاكك يا در جهان ماده بى شمارند كه احاطه به آنها و 
تدوين و ارائه تمامى اكر اكر محال نباشد» اكنون ناممكن است. آنجه در اين احاديث آمده است و ائمه عليهم السلام غرض و 


أهذاف و ثهايت آفريشن داننته شذه اند مى ترات با احتمالات زير آن را تبيية كرة: 


١‏ -ائمه عليهم السلام هدف نهايى و فرض اصلى در نظام خلقت به شمار مى آيند. هر آنجه موجودات ديكر دارند همكى به 
تبع و طفيل وجود آنها دارند؛ زيرا همكتى مقدمه و زمينه براى نهايت نهايى بوجود آمده اند كه آن بيشوايان ياكك باشند. 
جنانجه اين هدف براى يرورد كار وجود نمى داشت هركز موجودات ديكر را نمى آفريد؛ زيرا كار بيهوده و يوج و خالى از 
آرمان از حكيم مطلق محال و ناممكن است. بنابراين ائمه عليه السلام علت غايى هستى به شمار مى روند و تقدم آن علت بر 


علت مادى» صورى و فاعلى در علم فاعل ضرورى است. اكرجه وجود تقدم عينى و خارجى آن ضرورتى ندارد. 


؟ ح ائمه عليهم السلام به تناسب جايكاه و منزلت و حلقه واسطه كه در نظام عِلَى و معلولى خلقت دارند» جنانجه بيش از ديكر 
موجودات آفريده نمى شدند و ترتيب و جينش وجودى آنها نظام مند نمى شد هركز فيض به ديكر موجودات نمى رسيد و 


معلول بى واسطه كه سنخيتى ميان آنها و يرورد كار وجود نداشتء هركز آفريده 


١١ ص:‎ 


احمقه سيق ختر ار عي ا 


نم شلاتد. اتهنا'با خلقت توورى نعود بجاركاة بزيق وانؤد يكترية :موجودات را تسبة يه بزورة كان بهدمنث اوردتد سيبس اذ 
نيز كامال ساز كا انيت بو تضادق ندارد. 


- هدف ديككر خلقت از آغاز» وسطء طول وعرض و يايان همككى اهل البيت عليهم السلام هستند و مقدمات و زمينه ها نقش 
بيرو را بازى كنند. با اين نوع تحليل هدف از خلقت ائمه عليهم السلام وجود حقيقى قايل شدن براى غير اهل البيت عليهم 
السلام نفى مى شود اكرجه وجود سايه و اعتبارى براى آنها مى توان قايل شد كه در نهايت سايه بدون شاخص بى معنا جلوه 
مى كند و نسبت اهل البيت عليهم السلام با خداوند اتحاد نور خورشيد با خورشيد در نظر كرفته مى شود كه آن نور برآمده از 
خورشيدء متصل و همراه خورشيد است. درونمايه و يوسته درونى وجود حقيقى آنهايند و ديكران سايه و اعتبار محض. ازاين 
روء هدف اصلى خلقت ائمه عليهم السلام مى شود و ديكران هدف فرعى. اصل در تمامى مراحل وجودى و علمى اولى و 
آخرى برفرع مقدم است. حق همين كزينه اى سوم است اكرجه فهم آن نياز به تيزبينى و رياضت نفسانى دارد. اككر ائمه عليهم 
السلام بعنوان درونمايه و هسته و يوسته در تمام مراحل هستى وجود نداشته باشند» نظام هستى فرو مى ريزد و لحظه اى اين 
مراتب يايدار نمى ماند. جه در اصل عالم نورى» جبروت» ملكوت و يا ناسوت جه در اقمار وجودى و نظم آنها و جه در 
كستره و زرفناى آنها. 


ص: ؟١‏ 


؟ - جكونكى آفرينش نخستين فور 
اشاره 


«نور نخست؛ خداوند بى هيج ييشينه اى(10)) و بدون نياز به انديشه اى يا استفاده از تجربه اى» بى آنكه حركتى ايجاد نمايد و 
يا تصميم نككران كننده در او راه داشته باشد((5)) همين كه خواست نخستين موجود را بيافريند به كلمه اى سخن كفت كه از 
آن كلمه نورى يديد آمد.(00) سبس به كلمه ى ديكرى سخن راند واز آن كلمه روح را آفريد. آنكّاه نور را با روح در 
آميخت.(60)) يس از آن نخستين موجودى را كه بى هيج الككويى((2)) از نور خودش تازه يديد آورد واز يوشش بزركوارى 
اش بيرون كشيد((2)) و جينش يايه اى خلقت را با آن آغاز كرد آفرينش نور حبيب خود((1)) محمد | بود((4) كه در جهار 


صد و بيست و جهار هزار سال (ما فوق سالهاى نورى موجود) بيش از خلقت ديكر موجودات و هستىء خلق كرديد.(80)) 


ص: 17 


.66 بحار الانوار/8١/ ح‎ -١ 
نهج البلاغه/ خ اول.‎ -" 
.195 ارشاد القلوب/5/‎ -" 
همان.‎ - 

ه- بحار الانوار/8١/‏ 66. 
*- بحار الانوار/8١/‏ 77. 
/ا- بحار الانوار/0١/‏ /6. 
4- بحار الانوار/ .8١ /١8‏ 


دهان الأترار/18/ 18 


اين متن وحيانى افزون بر تأكيد ازليت» قدرت مطلقه و بى نيازى خداوند ييش از آفرينش نور امامان عليهم السلام بر ابداعى و 
انديشه ورزى و الكو كيرى كه جزء لاينفكك تمامى فعاليتهاى بشرى است با يكك كفتن؛ هست شو! نخستين موجود نورى را 


«هست , بخشيد)؛ [إذا اراد الله ان بقول له كه فكو ن2. 


سنكك زيرين بناى زيباء دلربا و بى مانند هستى با نور نخستين اهل البيت عليهم السلام در آغاز مراحل خلقت با دستان مهربان 
خود يروردكار كزارده شد. اين تنهاترين آفرينش مستقيم و بى واسطه على و معلولى بود كه جسبيده با نور حق» حقايق نورى 
ائمه عليهم السلام آفريده شد. 


جنين حادثه اى نه ييش از آن رخ داده بود ونه يس از آن رخ مى دهد. نزديكترين موجودى كه بى هيج واسطه اى در حلقه 
هاى نظام مند هستى خود با خدا بيوند برقرار كردء تنهاى تنها حقيقت نوريه محمد | بود. افتخار, امتياز و برترى بى مانندى كه 
هيج موجودى در عالم هستى بدان نايل نشده است و اين تاريخ نورى و هويت الهىء غيبى و فرامادى و غايى و آرمانى تنهاى 
تنها از آن ائمه معصومين عليهم السلام به شمار مى رود. 


آرى! يس از خداوند و ييش از هر موجود ديككّره يايين تراز حق و بالا-تر از هر خلق نور وجودى ائمه عليهم السلام را خود 


خداوند كسترانيد و تمام موجودات فرو دست آن را با همين نور يوشش داد. 


ص: ع1 


اكر جه تركيب نور وجودى ائمه عليهم السلام امكان و نيازمندى صددرصد آنان را به خداوند اثبات مى كند اما تركيب نورى 
آنها با ديكر مراتب و انواع تركيب ها تفاوتهاى جوهرى دارند. كمترين نياز در اين نوع تركيب نهادينه شده و آن اصل افاضه 
نورى يرورد كار و آميختن فرايند دو فعل نور + روح - نور ائمه عليهم السلام است كه در ديكر مراتب آفرينش و وجهه خلقى 


وجود ندارد. تنهاى تنها در وجهه ربّى قرار دارد. جنانجه در يى خواهد آمد. 
سمت و سوى خلقت براى مجود: 


-١‏ سمت و سوى آن موجود به خداوند كه ازوى يديد مى آيند و فعل الهى با يكك ركن در يكك آن تمام كمالات بالفعل را 
يذ لامر سوكس هه وو كلد قفا البى كنال مطاق نو أعطاء كامز ناي كونيا عه اف قيائن ورف بد كدان راز 
]ائمه به همين دليل نخستين موجودات آفريده شده نورى به حساب مى آيند؛ زيرا از يكسو تمامى كمال فعل الهى را يكجا و 
در آن واحد دريافت كرده اند و هيج كمال وجودى بالقوه در وجود نورى آنها راه ندارد. از ديكر سوء اصل مخلوق بودن آنها 
اواك الندواسة #اعطلقه زى نما بالاتعا زاف فى وماق 254 مويعو وكيز أعيل تدان :ال آكان برداظه قود بيدابت 


كونه خلقت وجهه ربّى يا حقيقت نورى كفته مى شود. همان كونه كه در روايت خداوند به محمد | فرمود: «و أنتم وجهى). 


-١‏ سمت و سوى خلقى كه هر موجودى از نظر جايكاه و جينش مراتب وجودى خود در نظام خلقت كسب مى كند نه يكجاء 


دفعى و بالفعل كه به تدريج بالقوه و هميشه؛ زيرا خا صيت مراتب و جايكاه : خلقت آن موجود همير" تنككنا را 


١8 ص:‎ 


مى طلبد و فراتر از آن نمى تواند رشد آنى كند. به اين كونه از خلقت موجود آفريده شده. وجهه خلقى يا حقيقت مادى 
اطلاق مى كردد. 


جنانجه اين نور از فرايند آن دو فعل حاصل نمى شدء هركز ائمه عليهم السلام وجود نورى و... نداشتند. با اين ويزكى آنها به 


موجودات يايين تراز خود ديكر هركز نيازى ندارد تنها تككيه كاه واقعى و علت وجودى آنها خداوند است. 


بر خلاف ديكر موجودات كه در سلسله علت و معلول به علل واسطه نيز تكيه دارند كه در آخر تكيه كاهشان به خداوند يايان 


مى يابد. بدين سان بيشترين» بالاترين نزديكى وسعه وجودى را آنهابا خداوند دارند نه موجودات ديكر. 


اشتراكك آنها با خداوند در همان نورى است كه به آنها تابيده و در واقع جز همان تابش نورى ائمه عليهم السلام جيز ديكرى 
و حقيقتى وراى همان تابيدن و درخشيدن نور ندارند. خداوند نوريرداز و آنها نور يذير شونده» خداوند كانون نور و اصل نور 


امَا آنها شعاع و يرتوهاى نور به شمار مى آيند. مانند قرص خورشيد و شعاع آن. 


همانكونه كه در حديث ياد شد: «لمما اراد الله أن يخلقنا تكلم بكلمه خلق منها نوراً ثم تكلم بكلمه أخرى فخلق منها روحاً. ثم 
مزج النور بالروح» فخلقنى و...(002) 


ه- امتداد فور 
اشاره 


اطول تورة وامير ندا | فرموهة اى اسلبان! أتكاة كه حعداوتك عراز كزيدة 


ص: ع١‏ 


.178/١/تايآلا تأويل‎ -١ 


نورش آفريده بودء فراخواند و من نيز اجابت كردم. از نور من» نور على عليه السلام را خلق كرد و او را نيز دعوت كرد و على 


نيز اطاعتش نمود.(02)) 


محمد و على بن ابى طالب عليه السلام كه از نور واحد آفريده شده بودند (70)) در برابر خداوند بخشاينده و فراتر از توصيف 
جهارده هزار سال (مافوق نورى) ييش از آفرينش آدم وعرش الهى(20)) قرار داشتند.(60©) آن دو تسبيح خداء تقديس و 
تهليل يرورد كار مى كردند.((2)) خداوند منزه و بلند مرتبه فرمود: اى محمد! بدرستى كه من» تو و على را نور و روح واحد 
بدون بدن آفريدم. بيش از آنكه آسمانمء زمينم» عرشم و درياهايم را بيافرينم. ازاين رو» همواره تهليل كننده و تمجيد كننده 
من باشيد. سيس روح شما دو تارا يكجا كرد آوردم و آن را يكى ساختم, تا ديكر بار تمجيدكننده؛ تقديس كننده و تهليل 
كننده من باشيد.((2) اين دو نور همواره در برابر حق مى زيستندء مى باليدند و هيج كاه خاموشى نداشتند و ه ركز رو به 
كاستى نمى رفتند؛ زيرا هيج جيز ديككرى بيش از آن دو وجودنداشت.((/0)خداوند به نور محمد | فرمود: به شكوه و بزركيم 


و برترين جايكاهم سوكند! اكر توه على وعترت راهنماء هدايت شده و رشد يافته شما 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ دلاثل الامامه//ع؟. 

؟- تذكره الخواص/ 2١‏ و احقاق الحق/2 /./ا75. 
*- مناقب» مغازلى/ .١17١‏ 

؟- بحارالانوار/8"/ .”١‏ 

ه- فرائد السمطين/١/‏ ١؟.‏ 

.56١ /١/ىفاك ع-‎ 

/ا- همان. 


نمى بودند هركز بهشت و جهنم را نمى آفريدم. سوكند به صفاتم كه نه مكانى بود و نه زمينى نه آسمانى و نه ملائكه اى و 
خلقى كه مرا يرستش كند. اى محمد | توهم سخن منى» دوست منىء بركزيده منى و بهترين مخلوقات منى. تو دوست داشتنى 
ترين موجودى به من و اولين كسى هستى كه با آن آفريدنء آفريد كان از تو جوشيدن كرفتند. يس از تو» دوست من على 
اميرمؤمنان جانشين توست. با او تو را تأييد مى كنم و بااوتورا يارى مى رسانم. او را ريسمان محكم. نور اوليائم و منار 
راهنمايى هايم قراردادم.(02)) 


يس از آفرينش نور نخستين محمدى | نور يردازى الهى نه تنها متوقف نشد كه زمينه براى يردازش انوار الهى به ديكر مراتب 
عالم نورى و فرودست آن فراهم شده بود و نورهاى بى شمارى از آن دو يديد مى آمدند. نور على عليه السلام از نور محمد | 
به قدرت مطلقه و بى مانند يرورد كار آفريده شد. قبل از ديككر انوار الهى. از اين روء نور ييامبر | بر ديكر انوار تقدم رتبى دارد؛ 
زيرا همه انوار و حجج الهى از فروزش نور او فروزان شده اند. اين كه حقيقت و ماهيت نور آنها مشترككء يكسان و همكون 


ريل شذه ترذيلاى تسك عتانكه اكر ايه همان : تتاسب وستكيت ابن انوان نبو هر كر يكن اذ ذركرى تروة كلمن امل 


آرى! همه از نور يروركار» ممكن و عين ارتباط محض به واجب الوجودند از اين رهككذر تفاوتى ميان آنها نيستء «كلهم نور 


واحد» اما بهر حال يكى از ديكرى ساطع و آشكار كرديده و بيرون آمده است؛ زيرا از شىء واحد جز حقيقت واحد يديد نمى 


عل 


١/8 ص:‎ 


.19 /7١8/راونالاراحب‎ - ١ 


دلايل خلقت نور على (ع) يس از نور بيامبر (ص) 


-١‏ خلقت و مراتب نظام مند وجود و تاريخ فيزيكى آنها در عالم ماده و خااك دليل همين كزينه است؛ زيرا ميان آفرينش 
نورى آنها در عالم نورى و كيفيت جينش وجودى آنها با جهان مادى هماهئكّى و مطابقت وجود دارد. اين معرفت مهم با 
شناخت كامل از تمام مراحل تاريخ اهل البيت عليهم السلام بوجود مى آيد و فهميده مى شود. با اين تفاوت كه سعه وجودى 
آنها در خلقت نورى كسترده تر زرفتر بوده ولى در خلقت فزيكى سعه اى مادى آنها بيشتر و سعه وجودشان محدودتر از عالم 
نورى منعكس و نمايان شده است. 


؟- صراحت أخبار بى شمار از متن احاديث خلقت نورى مبنى بر تقدم رتبى نور وجودى حضرت با بيامبر خحدا | بيش از 
تمامى انوار الهى و مراحل ديكر آفرينش رساننده همين معناست. اكر جه برخى از روايات به تقدم نور تمام ائمه ميامين عليهم 
السلام يبيش از هستى اشاره و ظهور دارد كه نسبت به نور اميرالمؤمنين عليه السلام قابل تفسير نيست كه براى مراحل آفرينش 


ديكر موجودات مى توان تقدم آنها را ثابت كرد نه در مراتب نورى خود آنها. 


-٠‏ تواتر اخبار فريقين در تقدم خلقت نورآن دو يبش از تمام انوار خداوند و جه بسا در برخى از موارد آن دو را نور واحد بر 
آمده از نور حق دانسته اند كه باز بركشت به همان جه كفته شده دارد. برخى از احاديث فريقين كه دلالت صريح بر تقدم 
خلقت نورى على بن أبى طالب بر ديكر ائمه معصومين دارد؛ ياداورئى مى شود: 

لمعن عبدالله بن عسرء قال: سمعت رسول الله | وسقل بأى لغه خاطعك ربكك9! قالتغاطسس بلنه على ين أ طالب قالهمت 
ان قلت: يا ربٌ! خاطبتنيئ» آم على ؟! فقال عزوجل: يا احمد! أنا شى لا كالاشيأء لا أقاس 


ص: انا 


اليك من على بن أبى طالب عليه السلام . فخاطبتكك بلسانه كيما يطمئن قلبكك)».(00)) 


دراين حديث آفريده شدن بيامبر | بصورت مستقيم از نور خداوند و آفريده شدن نور على عليه السلام از نور ييامبر | مستقيم 
وبايكك واسطه از نور خداوند تصريح شده است. جيزى كه نظير آن ميان ديككر اخبار فراوان به جشم مى خورد. اين مهم با 


دليل عقلى صريح نيز كاملا هم سويى دارد كه از شى واحد حقيقت واحد برون مى آيد نه متكثر. 
فرفكاك باسلماة] خلقق الله عن عرقرة نويه دعاق فأطلعقه و تعلق نم نورق عفنا و عاد فا امد 1010 
قال سول الله | علقت اناو سل مم نوو بو انجد 30/0 

عن أبى ذر «رحمه الله عليه) قال: سمعت 


رسول الله | و هو يقول: خلقت أنا و على بن أبى طالب من نور واحد نسبح الله يمنه العرش قبل أن خلق آدم بألفى عام فلمًا أن 


ص: له( 


تقد الحسين 81 
لالدوهارالأتوار 3 ة. 


- كفايه الطالب/ "١8‏ و امالى صدوق/م /6١‏ ح١٠.‏ 


ملسيو نلق نا المع مق اميانه قدو الترفق مسيوة انا شعن | و الله الاعلى و هذا علىّ».((1)) در منابع دو كروه احاديث 
بدين مضمون و با عبارات اندك متغيرى فراوان بجشم مى خورد كه حكايت كر تقدم نور وجودى على عليه السلام بر ديكر 
ائمه عليهم السلام است و بيان كننده تقدم نور ييامبر | بر نور على عليه السلام است. 


ع- آفرينش انوار جهارده كانه : 


اشاره 


«جهارده نور: ... سيس خداوند از نور من 


و نور على عليه السلام » نور فاطمه را آفريد و او را نيز فراخواند او هم اجابتش كرد. يس از آن از نور من و نور على و فاطمه 
نور حسن و حسين عليهم السلام را خلق كرد. آن دو را نيز يسوى خود دعوت كرد و آن دو اطاعت خدا كردند. بدين سان 
خداوند ما رااز اسماء ينج كانه اش تامكذارى كرد: خخداوند محمود است و من محمد. خداوند اعلى است و اين على. خداوند 
فاطر اسث و اين فاطمه. يرورة كار ذو الأحسان است و اين حسن و خداوند محسن استث و ابن حسين. سيس از نورماء واز نور 
حسين عليه السلام بيشوايان (معصوم) نه كانه را آفريد. خداوند آنها را بسوى خود فراخواند و آنان نيز دعوت حق را اجابت 
كردند.((00) از اين روء در واقع خداوند بلند مرتبه و فراتر از توصيفء, محمد و على و ائمه راشدين يازده كانه عليهم السلام يا 


جهارده نور مقدسء را از نور عظمتشء بيش از آفرينش ديكّر موجودات آفريد.(70) آنها ارواحى در يرتو 
ص: ١0١‏ 


-١‏ مأه منقبه/ه/. 
-١‏ دلائل الامامه//ع6. 


*- بحارالانوار/0" /0. 


نوو بروزدكان يودقك وريس از تخلقت موجودات اونا برسش س كردتذ.(3) آنكاه خداوتك يلند مره و فراتر اذ توصيفئ» به 
نور ما دستور تسبيح داد و تسبيح كرديم.((5)) سيس به نور محمد | فرمود: تنها بخاطر شماء آفريدن آفريد كانم را آغاز كردم. 
شما بركزيده آفريدكان من هستيد ميان من و ميان خلقم. شما را از نور عظمتم آفريدم و خودم را به وسيله شما از ديكر 
موجوداتم» جز شما يوشاندم. شما را وسيله آشكار شدن ديكر موجودات قرار دادم و بوسيله شما از ديكران مى يرسم. بدين 
سانء همه جيز جز وجهه ربى من, نابود شدنى است و شما وجهه ربى من هستيد.((00) شبح نور اهلبيت عليهم السلام را 
خداوند از نور خودش در نور از بلندى و ارجمندى اش واز فروزش يادشاهى و دارايى اش از نور وجهه بخشندكى و كرامت 


اش آفريد.((0) نور ب ركرفته شده از جلالت وعظمت خداوند((82)) نورى ب ركزيده» انتتخاب شده وآفريده شده»((2)) 
تحليل: 


يس از تابيدن نور محمد | بود كه قانون نوربردازى و نور يذيرى مسيرهاى طولانى و نظام مند و زرف خود را يكى يس از 


ديكرى مى ييمودند و هركز تشعشعات اتمى» جريان خودكار و غير قابل مهار شدن متوقف نمى شد و 
ص: ١67١‏ 


.١18 / ١0 همان/‎ -١ 
.18 همان /0؟/‎ -١ 

.٠١ /50/ همان‎ -* 

عت الفشير قراءت 12 
ف- بحار الأنوار/ 10/ 8 


.6 /١6/ همان‎ -8 


در وجود يرتوهاى نورى خداوند كه همان خاندان وحى باشدء يايان نمى يافت. نور نور مى آفريد و نور ديكر باز هم نور مى 
آفريد... از يرتوها و اشعه هاى بى مانددش طول نور امتداد مى يافت و كم كم به مرحله و عرصه انتشار مى رسيد. تا هر نقطه 
اى كه ممكن بود و محال عقلى لازم نمى آمدء نور آنجا تسرى و سريان مى يافت و سيلان مى كرد. جوشش نور تا انتهاى 
عالم نورى فوران بيشتر مى كرد و مى رفت كه جهان ديكرى را يديد آورند. يديد آورنده يكى بيش نبود و آن خداوند بود اما 


اين انوار به هم جسبيده به او بود نظير شعاع شمس به شمس: 


«... قال ابو جعفر محمد بن على الباقر عليه السلام : يا جابر! كان الله و لاشىء غيره و لا معلوم و لا مجهول. فاوّل ما ابتدأ من 
خلق خلقه أن خاق محمداء| و خلقنا اهل البيت عليهم السلام معه من نوره و عظمته. فأوقفنا أظله خضراء بين يديه. حيث لاسماء 
و لاأرض و لامكان و لاليل و لانهار و لاشمس و لاقمرء يفصل نورنا من نور ربنًا كشعاع الشمس من الشمس نسبح الله تعالى و 


نقدّسه و نحمله و نعبده حق ...)07 )0 


بيش از آفرينش ديكر موجودات ذات نور امتداد و تداوم را مى طلبيد تا جريان آفرينش تداوم يابد و هستى به نقطه يايان خود 


اس ته . ٠.‏ لء 20-00 0 
كُسترش برخوردار نمى بود» بى كُمان جريان خلقت متوقف 


١8 ص:‎ 


.١7/76/ همان‎ -١ 


مى شد. با حفظ قانون سنخيت علت و معلول در عالم نورى كه «الواحد لايصدر عنه الا الواحد)؛ نور على عليه السلام آفريده 
شد ويس از آن نور واحد به ترتيب نور ائمه ديكر ايجاد شدند. جنين ييوندى و حلقه واسطه در سلسله نظام عِلَى و معلولى 


وجودى انوار كاسته شد تا رسيد به مراتب ما دون خود. 
/ا- كستره آفرينش نور 
«هنكاميكه خداوند بلند مرتبه نور ييامبر» محمد | را آفريد» اين نور» هزار سال (ما فوق سال نورى) در برابر خداوند در 


مقام قرب(12)) ايستاد. در حالى كه او را تسبيح مى كرد و ستايش مى نمود. حضرت حق تباركك و تعالى بيوسته بدو مى 
نكريست و مى كفت: «اى بنده من! تويى مراد ومريد من. تو بهترين خلق منى. به شكوه و جلالم سوكند! اكر تو نبودى هركز 
افلاكك را نمى آفريدم. هر كه تورا دوست بدارد» من نيز او را دوست مى دارم وهر آنكه تورا دشمن بدارد» دشمن مى دارم 
يس از شنيدن اين كفتكوى خداوند فراتر از توصيفء شبح نورى محمد | به وجود آمد و بدرخشيد و جوشش كرد و فوران 


تموة: اتفجار تور او بالا آهد؛ يكوئة اى كه حعداوئك از آن شعاع ير فروغ اوء دوازده برذ توزاتى :ديكرق رآ لق كرد 
اولي يرده» يرده قدرت بود.(512) اين حجاب خود. داراى 


١8 ص:‎ 


-١‏ همان /56/ ؟77. 


؟- همان /١6/‏ /5. 


هفت يرده درونى ديكرى بود كه اندازه هر كدام يانصد سال (مافوق سال نورى) راه و فاصله ميان هرلايه با لايه ديكر نيز 
بانصد سال راه بود.(10)) آنككاه خداوند بلند مرتبه به نور رسول مدا | دستور داد وارد حجاب قدرت شود. نور وى بدون 
ذونككا ميآن اين يرده تاخت و خنداوند دواؤده هار سال تون متحمد | واميان يرده قدذرت تكهداشت. وى در همانجا و هماتحال 
همواره اين ذكر را مى كفت: «سبحان ربى الا-على)((؟)) سيس حضرت خداوند به نور فرمان داد تا به دوّمين يرده؛» يرده 
عظمت وارد شود. نوراو بى درنكك وارد اين حجاب شد و يازده هزار سال در آن اقامت كزيد و به ياد مى آورد: «سبحان عالم 
السر و أخفى .0 انكاه دستون واد خذاوئد به سوميخ يرذه عزّت وارد شود: نور او بى معطلى وارد اين يرده شد و در آن 

جا يازده هزار سال ماند. او همواره مى كفت: «سبحان الملكك المنان». آنككاه وارد حجاب هيبت شد در حالى كه ذكر «سبحان 
من هو غتى لابفتقرةاهى كفت: لود هزاو سال دن آذ يرةة ماتد كار شل بس از ابن مدت وارد برذه جيروت كرديد ى عموارة 
مى كفت: «سبحان الكريم الا-كرم» تا اينكه هشت هزار سال همانجا ماند. بعد از آن وارد يرده رحمت شد در حالى كه مى 


سرود: «سبحان 
ص: ١66‏ 


.385 خصال/؟/‎ -١ 
.”94 بحارالانوار/080/‎ -" 


رب العرش الاعلى.» و هفت هزار سال آنجا اقامت كزيد. آنككاه به فرمان خداوند داخل حجاب نبوت كرديد ودر آنجا شش 
هزار سال ماند كار شد كه همواره ذكر «سبحان ررّكك رب العزه عما يصفون» مى كفت. بعد از آن نور محمد وارد يرده 
كبوانايى شذ دن ححالى كه مى كفت: وسبحان العظيم الاعظم» ينج هزار سال آنجا اقامت كزيد. بعداز آن نور محمد | وارد 
حجاب مزلت كرديد و ذكر «سبحان العليم الكريم.) را مى كفتء تا جهار هزار سال كه آنجا بود. آنكاه نور حضرت وارد 
حجاب رفعت شد و همواره مى كفت: «سبحان ذى الملكك الملكوت» اين نور تا سه هزار سال آنجا اقامتث داشت. يس از اين 
مدت بيامبر | داخل يرده سعادت كرديد و دو هزار سال آنجا ماند كار شد و بيوسته ذكر «سبحان من يزيل الاشياء ولايزول» را 
مى كفت. در آخر نور محمد | درون يرده شفاعت آمد در حالى كه مى كفت: «سبحان الله و بحمده سبحان العظيم.» هزار 


سال نور حضرت در آنجا ماند»).(12)) 
در اينكه مراد و مقصود از اين دوازده حجاب جيست؟ مى توان احتمالات زير را ارائه كرد: 


-١‏ مراد از اين دوازده يرده نورى مراحل و ترتيب عالم نورى باشد كه بيش از ديكر عوامل ايجاد شده و كسترش يافت. عالم 


يس از غيب مطلق و بيش از 
ص: ١68‏ 


ات معاتى الاخباراع:م, 


ديكر مراحل هستى. با اين احتمال ديككر نمى توان يرده هاى نورى را به تمام مراحل هستى كسترانيد تا همه مراتب و مراحل 
نظام وجود را يوشش دهد. يرده ها تنها ويزه و انحصار در عالم نورى دارد جه در جهت طول يا عرض آن يامنهاى آن دو 


جهت در هر صورت سعه وجودى عالم محض نورى را بيان مى كنند و به هر دليل شامل مراحل ديكر هستى نمى شود. 


-١‏ مقصود از اين يرده هاى نورى ائمه دوازده كانه باشد كه به ترتيب از نور حضرت على عليه السلام آغاز مى شود و به نور 
حضرت قائم (عج) خاتمه مى يابد. تفاوت اين احتمال با ييشين در آن است كه اوَّلى كستره عالم نورى وراى ائمه عليهم 


السلام را براى ما نمايان مى ساخت اما خود ائمه را موجودات نورى مفروغ عنه مى دانست. 


به تعبيرى آنها را موجودات نورى مستقا واين يرده ها را عالم نورى يديده آمده از وجود آن ها مى دانست در حالى كه در 
تفسير دوم» اين يرده ها را كنايه از وجود خود ائمه عليهم السلام مى دانيم و ميان آنها و ائمه عليهم السلام اين همانى قايل 
هستيم نه اين نه آنى. تنها عقيده داريم كه به نشانه هاى اهل بيت عليهم السلام اشاره دارد. جنانكه قدرت به توانايى نظام 
و...على عليه السلام و رحمت به يكى ديككر از ائمه عليهم السلام تفسير و تأويل مى شود. 


“- مراد از يرده هاى نورى تمام مراحل و نظام خلقت است كه از نور محمد| شروع مى شود كسترش و تعميق مى يابد و به 
نور آخرى يايان مى يذيرد. عالم نورى» عالم جبروت, عالم ملكوت و جهان ناسوت را اين يرده ها در بر مى كيرد. به تناسب 


مراحل جهان يرده يديده آمده كسترده شده تا نظام خلقت بر مدار معين بجرخند و از قانون خود بيرون نشود. 


ص: /ا0 1١‏ 


- مراد از اين دوازده يرده نورى همان عالم اسماء و صفات و افعال الهى است كه بيامبر | مظهر تمامى آن اسماء و صفات به 
حساب مى آيد. اين عالم اسماء وصفات بيش از خلقت نورى ديككر اهل البيت عليهم السلام يا يس از آنها است كه به دستور 
يرورد كار جانشين او بايد اين مراحل نورى را در جهان اسماء و صفات طى مى كرد واز همه آنها نور مى يذيرفت و سيس 
حلقه واسطه در فيض رسانى مى شد. با اين كمانه زنى مى توان كفت اشتقاق اسماء ينج كانه از نامهاى الهى نيز معنى مى يابد 


واحتمال بالا را قوت مى دهد. 

به نظر مى رسد قرينه هاى زير همين احتمال را قوت بيشتر دهد: 

-١‏ عالم نزديكك به يرورد كار جهان اسما و صفات است كه اككر جه عين ذات اوست اما برآ مده از ذات اوست. 
-١‏ كستره و زرفناى بر جهان نور بيش از عوالم ديككر است وو اين مهم در اين جا قوت دارد. 


ولى از متن روايت همان كزينه نخست استفاده مى شود؛ زيرا دوازده يرده نورى ازقرينه نور ييامبر | يديد آمده نه مستقيم از 
نور خود خداوند. جنانكه اسماء و صفات اين كونه اند. كستره و زرفناى حقيقت محمدى | بيش از عالم نورى است؛ زيرا 
بدون واسطه و مستقيم از نور حق آفريده شده است. شامل ائمه عليهم السلام نمى شود؛ زيرا نام آنها با صراحت در طول عالم 
نورى قرار كرفته است تكرار در شأن ائمه نيست. شامل عالم جبروت و ملكوت هم نمى شود؛ زيرا آنها عوالم مشخصى دارند 
كه در بى بدان اشاره مى شود. يس تنها احتمال صحيح همان كزينه اى اوّل است. 


براى فهم بيشتر كستره عالم نورى متن حديث نقل مى شود و سيس به نكات 


١08 ص:‎ 


بركريةهالحكمال اول اقارمى 85: 


«...عن أميرالمؤمنين عليه السلام أنّه قال: كان الله و لا-شىء معه فاوّل ما خلق» نور حبيبه محمد | قبل خلق الماء» و العرش و 
الكرسى و السموات و الا-رض و اللوح و القلم والجنه والنار والملائكه وآدم و حواء باربعه و عشرين و اربعمائه الف عام. فلمًا 
خلق الله تعالى نور نبينا محمد | بقى ألف عام بين يدى الله عزوجل واقفاً يسبخه و يحمده. والحق تبارك و تعالى ينظر اليه و 
يقول: «يا عبدى! أنت المراد و المريد و أنت خيرتى من خلقى. و عزتى و جلالى,ْ لولاكك ما خلقت الافلاك. من اخبكك أحببته 
و من أبغضك أبغضته. فتلألاً نوره و ارتفع شعاعه. و خلق الله منه اثنى عش رحجاباً: اوَّلها حجاب العظمه؛ ثم حجاب القدره؛ ثم 
حجاب الهيبته» ثم حجاب الجبروت» ثم حجاب الرحمه؛ ثم حجاب النبو ثم حجاب الكبرياء ثم حجاب المنزله» ثم حجاب 
الرفعته» ثم حجاب السعاده؛ ثم حجاب الشفاعه و الكرامه. ثم انّ الله تعالى امرنور رسول الله | أ نعل قن هات القدره و عو 
يقول: «سبحان العلى الا-على» و بقى على ذلكك اثنى عشر الف عام ثم امر أن يدخل فى حجاب العظمه فدخل و هو يقول: 
«سبحان عالم السرّ و أخفى» احد عشر ألف عام. 


ثم دخل فى حجاب القدره و هو يقول: «سبحان الملكك 


١04 ص:‎ 


المنان) عشره آلاف عام. ثم دخل فى حجاب الهيبته و هو يقول: «سبحان من هو غنى لا يفتقرا تسعه آلاف عام. ثم دخل فى 
حجاب الجبروت و هو يقول: «سبحان الكريم أكرم). ثمانيه آلاف عام. 


ثم دخل فى حجاب الرحمه و هو يقول: «سبحان رب العرش العظيم» سبعه الاف عام. 


ثم دخل فى حجاب النبوه و هو يقول: «سبحان ربك رب العزه عمايصفون» سته آلاف عام. ثم دخل فى حجاب الكبريا و هو 
يقول: «سبحان العظيم الاعظم) خمسه الاف عام. 


ثم دخل فى حجاب المنزله و هو يقول: «سبحان العليم الكريم» اربعه آلاف عام. ثم دخل فى حجاب الرفعه و هو يقول: «سبحان 
ذى الملك و الملكوت» ثلاث آلاف عام. 


ثم دخل فى حجاب السعاده و هو يقول: «سبحان من يزيل الاشيأ و لا يزول.» ألفى عام. ثم دخل فى حجاب الشفاعه و هو يقول: 
«سبحان اللّه العظيم و بحمذده...) الف عام. 


ثم أظهر عزوجل اسمه على اللوح و كان اللوح منوراً أربعه آلاف سنه. ثم اظهره على العرش فكان على ساق العرش مثبتاً سبعه 
الى 


صلب حتى اخرجه اللّه عزوجلٌ من صلب عبد الله بن عبدالمطلب...)(02) 


١ ص:‎ 


.8/7 خصال/3/‎ -١ 


كلمات «معه) و «حجاب» وازهكانى هستند كه در ماهيت كسترش عالم نورى مى توان از آنها بهره برد» آفرينش ائمه عليهم 
السلام و ديكر موارد ياد شده را با آن ياسخ داد؛ زيرا در مورد آفرينش على وائمه صريح حديث داشت كه آنها از نور من 
آفريده شدند. وازه يرده نيز رساننده همين معنى است؛ زيرا حايل ميان اشيا قرار مى كيرد در حالى كه اتصال نورى ميان تمام 
ائمه قطعى است. وازه «دخول» نيز همين معنا را افاده مى كند كه منظور كسترش عالم نورى باشد و استقلال مدخول و مدخول 
بها را مى رساند. «سبحان...» كفتن حضرت نشان از كسترش و بزركى عالم نورى مى دهد كه حضرت را به ذكر وا مى دارد 


نه ميان خود ائمه كه غيريتى ميان شان نيست. 
/ - زرفناى فور 
اشاره 


آنكاه خداوند بلند مرتبه از نور محمد | بيست درياى نور ديكر آفريد؛ در هر دريايى دانشهاى بى شمار و بى يايانى بود كه 
جز خداوند بلند مرتبه ه ركز كسى حقيقت آن وأاقفى السك ١‏ دادح اوتديه نوو ميحميك | كفت: به «درياى عزت فرود آى») 
نور محمد | بى درنكك ميان اين درياى عزت فرود آمد. سيس به درياى شكيبايى نازل شد. آنكاه ميان درياى خشوع يايين 
آمد. يس از آن به درياى تواضع و فروتنى فرود آمد. يس از آن به درياى رضاء نازل شد آنككاه به درياى وفاء سيس به درياى 
حلم و بعد به درياى يرهيزكارى نازل كرديد. آنككاه به درياى خشيت و در بى به درياى انابه و يس از آن به درياى عمل وارد 


شد. يس از آن 


١2١ ص:‎ 


به درياى مزيد» آنكاه بحر مّدى و سيس به درياى صيانت و بعد به درياى حيا فرود آمد. تا آنكه بيست 


درباق توزى واشت سر كذاشث. انكاء كداز ارين درياق نور يبرون شده خداوتد يلثك مركبه كفث: ورا حيبي و يا سيد 


رسلى و يا اوّل مخلوقاتى ويا آخر رُسلى انت شفيع يوم المحشر...)(002) 


ماهيت و حقيقت اين درياهاى نور براى ما روشن نيست كه آنها جه كونه اند و با جه كيفيتى سيلان و جريان دارند. تنها به 
قرينه هاى نورى مى توان كفت: جريان ياك و بى آالايش تنها نور در اين زرفناى عالم نورى تداوم داشته و مانند اقيانئوس هاى 
بى كران از زرفناى بسيار فراتر از اين برخوردار بوده اند. امواج نور» طول نور و عمق نور حقايقى هستند كه همكى در عالم 
نورى جريان داشته و هيج كاه قطع نشده است. كلمه عدد بيست در اينجا كنايه از محدوديت آفريد كان و تنكناههاى سعه اى 
در وجودشان نسبت به يرورد كار است؛ زيرا وجود نامحدود و بى آغاز و بى يايان تنها حقيقت خداوند است غير از آن هر جه 
هست در تمامى عوالم همكى محدود و متناهى اند. حضور حضرت رسول | در آن عوالم براى كسب كمالات بيشتر و حاكى 


از سعه وجودى او نسبت به ديككر عوالم نورى است. 
حقايق عالم نورى 


از حقايق ديكّر عالم نورى وجود كفتكوى نورى ميان نوريرداز و نوريذير است كه در مراتب كوناكون از آن حقايق سخن به 


ميان آمده است. جيستى و آناليز كيفيت نوع كفتكو باز هم براى ما جز همين مقدار كه روايات بازكو مى كند 
ص: ١2‏ 


.؟ح/١0 بحارالانوار/‎ -١ 


مشخص نيست اما اصل اين كه سخنى نورى ميان دو موجود رد و بدل شده است قابل انكار نيست. متناسب با سعه وجودى 
جهان نورى ناكزير وازكان؛ اشارات» عبارات و اصواتى بوده يا حقايق ديكر نورى كه تعليم و تعلم صورت كرفته است. 


جنانجه برخى از عرفا نيز به اين نوع كفتكو يا آموزش نورى اشاره دارند. 


«نخستين استاد از عالم وجود عقل اول و نخستين دانش آموزى كه دانش را فرا كرفت» همان لوح محفوظ است. نام لوح نزد 
عقلاء همان نفس كليه الهى است و او نخستين موجود انبعاثى و تأثير يذير از عقل به حساب مى آيد. لوح به منزله حواء براى 
آدم است كه از آن آفريده شده و با آن درآميخته است... معلم در حقيقت خداوند بلند مرتبه است... و نخستين معلم ييش از 
علم به تعلم نه بالذات» عقل اول است. او از خداوند خردورزى را آموخت. خداوند او را ياد داد و دستور داد كه بنويسد آنجه 


مى داند همه را در لوح محفوظى كه از نور خود او آفريده شده بود.(012)) 


يوشاند. آنكاه كه خداوند به او دستور داد وارد حجاب ها كردد» بى درنكك فرمان حضرت حق را اجرا كرد و هيج يرسشى از 


١ ص:‎ 


.68 /١8/راونالاراحب‎ -١ 


جرايى نور اوّل را نسبت به نور يرداز براى ما آشكار مى سازد كه مى توان از جلوه هاى آن در مراحل بعدى خلقت ائمه عليهم 
آنجا داشتند. اين ذكرها اكر جه به دستور خداوند نبود ولى براى او و تكريم و ياس داشت عظمت او خود جوش صورت 


كرفته بود كه براى ما ارزش فراوانى دارد. 

نقد يك نكاه: 

برخى از بزركان تقدم وجود نورى اهل البيت عليهم السلام را بر ديككر موجودات نفى كرده اند و كرويدن به جنين عقيده اى 
را اقراطى كرض :و علق امير واسهه انن: 


«و اما القول بأن اشباحهم عليهم السلام قديمه فهو منكر لايطلق. و القديم الحقيقه هو الله تعالى الواحد الذى لم يزل. وكل ما 
سواه محدث مصنوع نخدا له اول القول بأنهم لم يزالوا طاهرين قديمى الاشباح قبل آدم عليه السلام كالاول فى الخطأ و لا 
يقال لبشر إنه لم يزل قديماً».((01)) 


در قديم بودن وازلى بودن خداوند ترديدى وجود ندارد كه يبش از وجود ذات يكتايى او هيج موجودى نبوده و همراه او نيز 


- 50 8 9 - 1 - 
موجود ديكّرى وجود نداشته است. احديت يرورد كار هميشه سرجاى خود بوده واين ويزكّى را هيج جيزى 


ص: ع١‏ 


."1/ / فتوحات مكيه/‎ -١ 


نتوانسته از جايش بردارد؛ زيرا وراى او جيزى نبوده نا يكتايى را از جاى خود د كركون سازد. در اصول زيربنايى خلقت نوريه 


- بويزه در اصل اول - همين موضوع به اثبات رسيد. 

در اينكه موجودات ديكر غير از خدا همكّى يديد آمده وايجاد شده و آفريده شده هستند» بازهم ترديدى وجود ندارد. اشيا 
همكى نبودند يس به اراده و قدرت يروردكار خلق شدند. در اصل دوم اين مهم تبيين كرديد. 

اما دراثبات اعيان ثابت و اشباح نورى ائمه عليهم السلام جككونه قديمى بودن يرورد كار از بين مى رود ويا قديمى بودن 


وجود نورى آنها ثابت مى شود جاى درنكك و تأمل دارد. براى نقد بيشتر اين يندار» جا دارد» تمامى سخنانى كوينده نقل و 


سيسر نقد شود: 


«و إن قيل» إن أشباح آل محمد عليهم السلام لسبق وجودها وجود آدم؛ فالمراد بذلكك أن أمثلتهم فى الضّور كانت فى العرش 
فرأها آدم و سأل عنهاف أخبره الله أثهنا أمكال: ضور مذ رةه لشرفهم بذلكك و عظمهم به. فأما أن يكون ذواتهم عليهم السلام 
كانت قبل آدم موجوده. فذلكك باطلء بعيد من الحقء لايعتقده محص لى و لايدين به عالم. و إنما قال به طوائف من الغلاه 
الجهال» والحشويه من الشيعه الذين لابصر لهم بمعانى الاشياء و لاحقيقه الكلام. 


وقد قيل: إن الله تعالى كان قد كتب أسمائهم فى العرش فرأها آدم عليهم السلام و عرّفهم بذلكك و علم أن شأنهم عندالله 


١6 ص:‎ 


العظيم» عظيم. و اما القول بأن ذواتهم كانت موجوده قبل آدم عليه السلام 0 فالقول فى بطلانه على ماقدمنّاه).((١))‏ 
نقد و بررسى: 


-١‏ قديم مطلقء ذاتى و ازلى صفتى است واقعى و در حقيقت تنهاى تنها زيبنده خداوند است نه ديكران؛ زيرا جز او هيج 
قديمى واقعى و حقيقى محض در مراتب هستى وجود ندارد. خلقت نوريه اهل البيت عليهم السلام با اين موضوع هيج كونه 


مغايرت و تضادى ندارد؛ زيرا صفت آفريده شده يسوند تمام آنها به شمار مى رود. 


-١‏ وجود نورى اهل البيت عليهم السلام آفريده شده از فعل و عظمت الهى است. اكرجه اين موجودات نورى نسبت به ديكر 
مراتب خلقت تقدم رتبى دارند اما هركز قديم ذاتىء مانند يرورد كار نيست و با خدا همراهى نداشته اند تا قديم مطلق باشند. 


'- همان كونه كه ديكر موجودات آفريده يروردكار يكتا هستند, نور ائمه عليهم السلام نيز مخلوق خداوند به شمار مى رود. 
باااين تفاوت كه درجينش مراتب هستى خلقت نورى آنها بر ديكر موجودات تقدم دارد و آنها واسطه فيض رسانى يرورد كار 


شمرده مى شود نه خالق يا آفريننده موجودات فرودست خود. 


؟- تقدم ائمه عليهم السلام نسبت به وجود آدم تقدم فيزيكى و عنصرى نيست كه تقدم نورى و سعه وجودى است. اكرجه 
وجود فيزيكى آنها يس از آدم و ديكر ييام آوران الهى قرار دارند ولى تمام وجود ائمه عليهم السلام همين بعد فيزيكى آنها 


نيست. 


١8 ص:‎ 


-١‏ المسائل العكبريه/18. 


ه- در جاى خود به اثبات رسيد كه وجود داراى مراتب تشكيكى و حقيقت واحدى است. ائمه عليهم السلام نيز سعه وجودى 
كسترده اى به همان ترتيب وجودى دارد كه داراى مراتب وجود نورى- وجود زنيتكى - وجود جنينى و وجود فيزيكى است. 
هريكك به تناسب زمان و مكان و مرتبه وجودى خود شكل كرفته و ظهور يافته اند كه با ديكر مراتب آفرينش آنها تمايز دارد. 


#- هيج كدام از اين مراتب به ديكرى از يكك جهت كه همان اصل نورى بودن آنها باشد»سبقت نمى كيرد و هريكك مكمل 


ديكرى به شمار مى رود. اكر جه مراتب بالا نسبت به مادون نيازى ندارد ولى در سير صعودى بى نياز هم نيست. 
/- مراد از مثال يا تصوير اهل البيت عليهم السلام در عرش دو كونه است: 


الف) تنها نام و تصوير آن ها بدون حقيقت خارجى در عالم عرشى آشكار شده باشدء بدون تأثير كذارى يا تأثير يذيرى و تنها 
ثبت نام و عكس آنان بدون وجود خارجى كه اكر اين فرض باشد جاى آن در عالم ملكوت و مجرد نيست آنجا هرجه هست 
وجود هست نه عالم مثال. 


ب) افزون بر نمايان شدن نام آنها وجود خارجى شان نيز در عرش وجود داشته و به تسبيح و تقديس يرورد كار مشغول بوده 
اند كه در واقع اسم هاى كوناكون براى يكك مسمّا به شمار مى رود نه جيز ديكر. 


ج) در واقع ميان نام و تصوير يا حقيقت نورى ائمه عليهم السلام اين همانى وجود دارد و نام آنها در عالم ملكوت همان 
حَ 8 1 )امن لعاتى 8 


حقيقت خارجى آنهاست» يس دو كانكى ميان اسماء و ذات نورى 
آنها وجود ندارد. 


آنجه از مجموع روايات خلقت نوريه بر مى آيد همان تفسير سومى است نه كزينه هاى ديكر؛ زيرا حقايق و سعه وجودى عالم 
نورى ائمه عليهم السلام نسبت به ما نامحدود و بى شمار استء اكرجه نسبت به يرورد كار محدود و ناجيز به حساب 


ص: /ا 1١‏ 


مى آيد. مرتبه عالم نورى و فروتر از آن جايى نيست كه تنها عالم مثال باشد و وجود حقيقى نتوان براى آنها اثبات كرد. 


١28 ص:‎ 


فصل ينجم:نور افشانى حقيقت محمديه(ص) در عالم جبروت 


اشاره 


١29 ص:‎ 


ص: 8 


١‏ - ريزش فوراز فور 
هتكامى كه ثور محمد | از آخرين درياى نور بيرون آمدء» خداوند بلند مرتبه خطاب به او فرمود: اى دوست من! اى سالار 


فرستاد كانم! اى نخستين آفريدكانم! اى آخرين فرستاد كانم! تويى شفاعت كننده روز وايسين). 


نور محمد خود به خود به سجده افتاد. يس از ساليان دراز سر از سجده برداشت و ايستاد. قطره هاى عرق نور از وجود نورى 
وى سرازير شد و آنكّاه يكصد و بيست و جهار هزار قطره از نور محمد | فرو جكيد. بدين سان خداوند بلند مرتبه از قطره هاى 
نورى بيامبر | شبح نورى ديكر ييامبران را خلق كرد. هنكامى كه آن انوار طلايى 


كامل شدند كرداكرد محمد جرخيدند؛ همانكونه حاجيان اطراف خانه خدا طواف مى كنند. آنها تسبيح خدا مى كردند و 


سياس كذارق اومن تمودتد ورهن كنيد 


«سبحان من هو عالم لايجهل» سبحان من هو حليم لايعجل» سبحان من هو غنى لايفتقر) يس از اين ذكرء خداوند بلند مرتبه به 


آنها ندا داد: آيا مرا مى شناسيد؟ من كيستم؟ نور محمد | بيش تراز ديكر از انوار عرض كرد: 


١/١ ص:‎ 


«انت الله الذى لا إله الا أنت وحدكك لاشريكك لكك رب الارباب و ملكك الملكوت». 
در اين هنكام از جانب يرورد كار ندايى بلند شد: «انت صفتى و انت حبيبى و خير خلقى» أمتكك خير أمه 
أعرضية العا 1 


عليهم السلام در مراحل بعدى آفرينش اشاره مى شود. افزون بر يرده هاى نورى آفريده شده در عالم نورىء از نور ييامبر | 
درياها نورى نيز آفريده شد. يس از آنكه فيض رسانى آنها در عالم نورى كامل كرديد وهر آنجه يرتو افشانى ضرورت 


داشت كرفت و خلاء و كاستى يا تاريكى و عدمى باقى نماند» نور ائمه به ديكر مراحل هستى سرازير شد. 


به تناسب عالم نورى آنجا كه از نور لبريز شده بود و جاى خالى به تناسب عالم نورى وجود نداشتء ناكزير فيض متوقف 
نشدنى بود ولا-زمه نور نور يردازى روشنايى و يرتو افكنى به شمار مى آمد. بنابراين وجود نورى ائمه عليهم السلام نيز 
ايستايى بردار نبود جه اينكه كاستى بردار نبود. آفرينش نورى بيامبران به اين دليل در عالم جبروت كنجانده نشد كه آنها 
حقايق عينى و آفريده شده از نور محمد | است و به اين فصل بيشتر تناسب دارد تا فصل قبل؛ زيرا برآيند احاديث خلقت نوريه 
اين بود كه بيش از نور ائمه عليهم السلام يا همراه آن نور ديككر موجودى نورى وجود نداشت و صريح اين روايت نيز به 


همين معنى تكيه دارد: 
ص: ١7/١‏ 


اعجار الأنوار 8/18 


«ثم قال ابوجعفر عليه السلام فنحن اول خلتٍ خلق الله و اول خلق عبد الله و سجد و نحن سبب خلق الخلق و سبب تسبيحهم 
وعبادتهم من الملائكه و الإدميين» فبنا عرف الله و بنا وحد الله و بنا عبدالله و بنا اكرم الله من أكرم من جميع خلقه, و بنا أثاب الله 
و بنا عاقب من عاقب. ثم تلا قوله تعالى: أو إنا لنحن الصافون و إنا لنحن المسبحون] (صافات/ 188) و قوله تعالى (قل ان كان 
للرحمن ولد فأنا اول العابدين) (زخرف/675) رسول الله | اول من عبد الله تعالى» و اول من أنكر له ولداً شريك, ثم نحن بعد 
رسول الله. ثم أودعنا بذلكك النور صلب آدم عليه السلام ...).(002) 


؟- نور اثمه حلقه فيض رسانى 


همان كونه كه در وازكان حديث و«نحن سبب خلق الخلق» آمده است مى توان از آن دنياى واسطه و علت و معلول فراوان 
نور ائمه عليهم السلام را در سلسله وجود تصور كرد. ازاين رو سببء علتء واسطه. كانال فيض و وجود نورى كه به وسيله 
آنها آفرينش آغاز شد و آفريدن شكل كرفت! خود ائمه عليهم السلام بودند نه مستقيم نوربردازى الهى و نه موجودات ديكر. 
اينكه موجودات ديكرى نبود تا اكنون روشن شد و اينكه نور مستقيم الهى سبب آفرينش ديككر موجودات نشده و به واسطه 
اهل البيت عليهم السلام موجودات آفريده شده است. حديث ديكرى است كه نور محمد | ثرو على واير امد ازنور خنذا 


مى داند و بس. 


ص: ذا 


«... قال رسول الله | اول ما خلق الله نورى ابتدعه من نوره و اشتقه من جلال عظمته؛ فأقبل يطوف بالقدره. حتى وصل إلى جلال 
العظمه فى ثمانين الف سنه. ثم سجد الله تعظيماً؛ ففتق منه نور على عليه السلام فكان نورى محيطاً بالعظمه و نور على عليه 
السلام محيطاً بالقدره. ثم خلق العرش و اللوح و الشمس و القمر و ضوء النهار و نور الابصار و العقل و المعرفه و أبصار العباد و 


اسمائهم و قلوبهم من نورى و نورى مشتق من نوره». 


التنزيل و معنى التأويل...(00)) 


بنابراين» نزديكك تراز ائمه عليهم السلام موجودى نزد خداوند وجود ندارد. يمس اشرف موجودات يس از خداوند آنها هستند 
و ديكران به سبب آنها و يس از آنها و به تبع آنها به دنيا آمده اند. وازكان «وجه الله. «جنب الله) و «يمين الله همكى بيانكر 


همين حقيقت به شمار مى آيد. 


ص: ع/ا1 


.77 /١0 بحارالانوار/‎ - ١ 


'1- خلقت عرش از فور محمد(ص) 
اشاره 


آنكاه كه نام محمد | زا برعرس ثمايان سات وجود تورى او بر ساق غرش هفتاد هزار سال (مافوق نورى) در آنجا ماند كار 
شد تا آنككاه كه خداوند او را در صلب آدم قرار داد»).((*)) 


بدين سان. آفرينش مسير و طبيعت خود راطى مى كرد و از مجارى حقيقت نوريه حضرت محمد | ديكر مراتب هستى مى 


كرفتند. اين حقيقت با تفسير هايى كه برخى براى عرش بركزيده اند» سا زكارى ندارد جنانجه در بى 
مى آيد. بنابراين صريح روايات خلقت نوريه اين معنا را مى رساند كه عرش را 

١1/6 ص:‎ 

.١١ /١8 بحارالانوار/‎ -١ 


؟- بحارالانوار/ ه/ 189. 


.77 /١0 بحارالانوار/‎ -* 


خداوند نه بصورت مستقيم از نور خود و با دست خود كه به واسطه نور وجودى حضرت محمد | آفريد و بدان هستى داد. 

5 بخث وشكا دهى جز از اين مسير در زنجيره علت و معلول ممكن و ميسر نبود. جنانكه بارها كفته شدء بايد از شيع 
واحد حقيقت واحد برون آيد نه متكثر واين بدان معنى دلالت دارد كه جز يكك نور واحد و حقيقت بسيط را خداوند مستقيم 
از نور خود نيافريد و آن وجود ختمى مرتبت بود. 


نور امام نخست با آنكه در رتبه آغازين نورها قرار دارد اما هركز مستقيم از نور خداوند آفريده نشده است بلكه از نور ييامبر 


آفريده شده. كرجه بيش از موجودات ديكر فرودست قرار دارد. 
-5-١‏ نمونه صريح خلقت عرش از نور بيامبر (ص) 


براى نمونه برخى از احاديثئى كه واسطه بودن نور محمد | را در آفرينش عرش با صراحت كامل بيان مى كندء نقل مى شود و 


سيس به رواياتى كه تمام وجود و نام آنها را در اين جايكاه تأكيد مى كنند, اشاره مى شود. 

«و من ذلكك ما رواه جابر بن عبدالله قال: قلت لرسول الله |: اول شىء خلق الله تعالى ما هو؟ فقال: نور نبيكك يا جابر! خلقه الله؛ ثم 
خلق منه كل خير. ثم اقامه بين يديه فى مقام القرب ما شاء الله. ثم جعله اقساماً: فخلق العرش من قسمء و الكرسى من قسمء و 
حمله العرش و الكرسى من قسمء وأقام القسم الرابع فى مقام الحبٌ ما شاء الله ثم جعله اقساماً فخلق القلم من قسم و اللوح من 
قسم و الجنه من قسم. 


ص: 107 


و أقام القسم الرابع فى مقام الخوف ما شاء الله. ثم جعله اجزاء. فخلق الملائكه من جزء و الشمس من جزء و القمر و الكواكب 
من جزء. و أقام القسم فى مقام الرجاء ما شاء الله ثم جعله أجزاءء فخلق العقل من جزء والعلم و الحلم من جزء والعصمه و 


بنابراين آفرينش عرش از نور ييامبر | حقيقت مسلمء يذيرفته شده و انكار نايذير در خلقت نوريه تلقى مى شود. وازه «خلقه الله 
همان نور و وجود نخستين است كه يبش از اين بدان اشاره شد. اما «ثم خلق منه) براى تراخى يس از آن بيان شده است كه 


كوياى حلقه واسطه بودن فيض رسانى حضرت رسول اكرم| است. 


اكر بيذيريم كه هرموجودى خير است و عرش وجود است يس عرش وجودش خير مى شود تمامى وجودهاى ديكر و 


موجودات فرودست همكّى برآ مده از نور حضرتء خير يذير تلقى مى شودو نور حضرت خير كامل. 
5-7- نمونه وجود ائمه(ع) در عرش 
اكنون به وجود نورى آنها و دوران ماندكارى شان در سايه بان عرش الهى اشاره مى كنيم: 


عبدى! و عزتى وجلالى لولا 


ص: اا 


.١7١ /70 بحارالانوار/‎ - ١ 


عبدان؛ اريد أن اخلقتهما فى الدار الدنيا ما خلقتكك. قال: الهى فيكونان منى؟ قال: نعمء يا آدم! ارفع رأسكك و أنظر. فرفع رأسه. 
فإذا هو مكتوب على العرش: لا-إله الا-الله» محمد رسول الله نبئ الرحمه؛ علىٌ مقيم الحجه. و من عرف حقه زكا و طاب و من 


أدخل الجنه من أطاعه و إن عصانى و أقسمت بعزتى أن أدخل النار من عصاه و إن اطاعنى».((1)) 


خدا مى كنند؟! مككر بيروى بى جون و جرا از على عليه السلام يكى از دستورات خداوند نيست. مككر مى توان نؤمن ببعض و 


نكفر ببعض بود؟ هر كز. هر كز. 


«... قال على عليه السلام فى بعض خطبه: إذا 1لشحسد | كذا اثوارا خول العرقء كامزنا الله بالتسبيح» فسبّحنا فسبحت الملائكه 
بتسبيحنا...)(02) 


«... عن ابى ذر قال: سمعت رسول الله | يقول: كنت أنا و علي نوراً عن يمين العرش»يسبح ذلكك النور و يقدسه قبل أن يخلق 
آدم بأربعه عشر آللاف عام...).(000) 


ص: 178 
احمافب رارز ا 


.2017 /١/تايآلا تأويل‎ -١ 


*"9- ميزان الاعتدال/١//60.‏ 


تمعن انس بق مالكف» عم عاق بق حب أن رسول الله ] قال: إن الله عرز وجل ؛ خلقق وعليا و فاظيه والح و الحسية :قبل 
أن يخلق الدنيا بسبعه آلاف عام. قلت: فأين كنتم يا رسول الله |؟ قال: قدّام العرشء نسبح الله تعالى و نحمده و نقدسه و نمجله. 


قلت: على أىٌّ مثال؟ قال: أشباح نور. حتى إذا اراد الله عزرّوجِلَ أن يخلق صورنا...».(10)) 


عالم فروتر از جهان نورى» همين وجود عوالم عرش و كرسى و لوح و قلم است. حقيقت محمديه | وعلويه عليه السلام و اهل 
البيت عليهم السلام اكر جه جايكاه اسمى و رسمى و اساسى شان در عالم نورى تعيين شده و مشخص كرديده است اما افزون 
بر آن جايكاه اصلى كه ديكران هركز بدان مقام و عوالم دسترسى ندارند آنان در عوالم فرودست نيز جايكاه ويزه اى دارند. 
جنان كه يرورد كار نيز جايكاهش اين كونه تعريف مى شود؛ زيرا علت مُحدثه علت مُبقيه نيز هست. عرش كه از نور يبامبر | 
به دنيا آمد و جامه هستى يوشيد مككر مى تواند فراتر از وجود حضرت قرار كيرد و جككونه در تصرف آن بزركوار جهت فيض 
رسانى قرار نككيرد؟! از اين روء ائمه عليهم السلام درونمايه تمامى عوالم جبروت» ملكوت و ناسوت شمرده مى شوند همان 
كونه كه بوسته حقيقى و بدنه واقعى تمام مراتب خلقت نيز به شمار مى آيند. غير از حقيقت وجود نورى آنها ديكر مراتب 
هستى همكى سايه؛ ربط محض و فقر كامل به نور آنهاست جنانكه نور آنها سايه» فقر و عين ربط به نور يروردكار به حساب 


ص: 1/4 


.186 /١/عيارشلا علل‎ -١ 


اهل البيت عليهم السلام در هر عالمى از عوالم خلقت وجود داشته باشند فلسفه وجودى شان تعبد بندكى تنها نسبت به 
برورد كار است. آنهابراى ظهور همين حقيقت بندكى و عبوديت آفريده شده اند. در كستره عرش» خدا را تسبيح مى كنند» 


يس از اينكه ثابت شد كه عرش از نور محمد | آفريده شده است ائمه عليهم السلام در آنجا قامت بندكى دارند؛ بايد ماهيت 


غرلان لمن كردق 
؟- جيستى عرش 
١4-ع+ ‏ مفسران شيعه 


مفسران شيعه و سنى در حقيقت» جيستى و ماهيت عرش از آيات مربوطه به اين موجود. تفسيرهاى كوناكونى را ارائه داده اند 


كه براى اختصار برخى از آنها نقل و سيس نقد و بررسى مى شود: 


علامه سيد محمد حسين طباطبائى «ره») مى نويسد: 


«كزيده سخن خداى بلند مرتبه ثم استوى على العرش] در عين اينكه تمثيل است (از حقايق مجرد به مادى) بيان كننده 
حقيقت كستره بى بديل تدبير خداوند در مملكت اش نيز مى باشد و بر اين مهم نيز دلالت دارد كه در اين ميان يكك مرحله از 


حقيقت ديكرى هم در كار هست و آن مقام زمامدارى و فرمانروايى يرورد كار است كه در آنجا تمامى 


ص: 1/6 


امور فراوان وت قتمان يرا كنده و كونا كؤن به تتهنايى كرد هده استث. آبات ديكرى تيزير آن"دلألت ذارد كه عورش زاءيه 
تنهايى ذكر مى كند و آن حقيقت را به خداوند بلند مرتبه نسبت مى دهد. مانند سخن قادر متعال: زو هو رب العرش العظيم] 
(توبه/1715) يا كفتار او: [الذين يحملون العرش و من حوله] (مؤمنون/65) و نيز كلا-م او: [يحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ 
ثمانيه ‏ (الحاقه/ 17) و قول او: (و ترى الملائكه حافين من حول العرش يسبحون بحمد ربهم و 


قضى بينهم بالحق...) (زمر /0/0. 


اين اق سهان كوك كه جزننه كن ظواهر اده اباك ذلالة ذار نف يان كدعرق مقف انيت التحفايق يتل و امرض انان 
امور خارجى و بيرونى. به همين جهت مى كوييم: بى ترديد براى عرش در آيه: [ثم استوى على العرش] مصداق خارجى 


وجود دارد. 


قرار دادن اين وازكان در كلام براى رساندن معنى با مثال تنها نيست همان كونه كه ما در قرآن اين مثل ها را بسيار بكار 
برديم. مثلا در آيه نور نكفتيم كه در عالم وجود آيبنه الهى يا درخت زيتون الهى وجود دارند يا زيت الهى در خارج هست و 


حقيقت بيرونى دارد ولى اينجا مى كوييم: در عا وجود عرش الهى مصداق خارجى دارد و لو وة الهى عينيت 
0 6 


ص: 18 


خارجى دارند. كتاب و مكتوب همككى داراى 

حقايق بيرونى هستند. اين (تمايز مهم ميان مثال براى رساندن معنى تنها را با رساندن معنى و مصداق) دركك كن و بفهم00(.0)) 
طبرسى مى نويسد: 

ثم استوى على العرش)... به باور حَسَن منظور اين است كه قدرت و فرمان روايى او يس از آفرينش آسمان ها و زمين براين 


جهان استقرار يافت و بر فرشتكان آشكار شد. اين جمله هماهنكك با فرهنكك رايج عرب آمده است؛ جرا كه آنان هنكامى كه 


الملك على عرشه» يادشاه و يا فرمانروا با حكمت و اقتدار امور كشورش را نظم و سامان بخشيد و بر همه اقتداردارد. آنكاه 
هرج و مرج» آشوب وو بلوا جاى نظم و تدبير را كرفت و قدرت از دست رفت. مى كويند: «ثل عرشه» قدرت و تاج وتخت 


ووو كارو لسر اموو هيت بس ايدايق اوودق اسجان عا و ؤمين اسك 0ك 
ص: ما 


.18١ الميزان/8/‎ -١ 


وى در جاى ديكر مى نويسد: 


«... وازّه عرش در اين آيه» آسمان ها و زمين است؛ جرا كه آنها بناى اوست و وازه عرش نيز در فرهنكك وازه شناسان به مفهوم 
بنا آمده است. اما آن عرش ير شكوه و بزركى كه فرشتكان به كردشء بر كرد آن فرمان يافته و به تكريم آن 


موظف شده اند» جيزى جز وازه عرش در ايه مورد ببحث است»).((012)) 


لوو وسفاخرز ره افرعاة خداى عر وسجا عرق شكوة بان البق برياسن كدو افرشمكاة بن كردق الاسلقة رذمويه سفاضن 


خدا مى يردازند...».(02) 


آيا يبش از روز وايسين عرش وجود خارجى ندارد؟! اكنون در جهانى كه بسر مى بريم و ييش از اين آن هنكامى كه هستى 
لباس وجود يوشيدء. فراتر از اين جهان آيا عرش بوده و هست يا آنكه در آينده بوجود مى آيد؟ جنانكه وجود خارجى عرش 


را اكنون و بيش از اين نيذيريم» جكونه مى توانيم فردا آن را بيذيريم؟!. 
؟- © نقد نكاه مفسران شيعه 


-١‏ عرش را تنهاى تنها به معنى تدبير» زمامدارى و فرمانروايى يرورد كار دانستن باصريح آيات قرآن سازكارى و همخوانى 
ندارد. آيه كريمه و هو رب العرش العظيم1 و الذين يحملون العرش و من حوله] هر كدام كوياى حقايق خارجى و مصداق 


بيرونى اين موجود مجرد و آفريده الهى است. يرورانيدن» 


ص: الذااا 


١5١ همان/ ص‎ -١ 


"- همان/ ؟5/ /ااع 


درست تربك كرذل و طايريث تمؤدن شي متجرة رز كد كه ان سعه وجوذى كسترذه اف برخوردان است» حكونة مى تواند.نه 


معانى ديكر بكار رود. آنان كه عرش را به دوش مى كيرند كجا به معنى تدبير استفاده مى كنند؟!. 


-١‏ جنانجه ما موجودات را منحصر به اين جهان مادى ندانيم و فراتر از ملائكه» موجودات ديكر عوالم را نفى نكنيم» به طور 
قطع به وجود اين موجودات مجردترء بزركتر و با سعه وجودى بيشتراز ملا-ئكه دست مى تازيج.اكر نتوانيم وجود آنها را با 
برهان عقلى ثابت كنيم» جكونه مى توانيم مفاهيمى كه در داده هاى وحيانى مصداق آنها مشخص اند براى مفهوم تنها استفاده 
كنيم يا آنها را بى مصداق بدانيم يا براى شان از بيش خودمصداق بسازيم؟ در حالى كه با برهان عقلى نيز طبق قاعده اشرف 


موجودات مى توان تا ذات يرورد كار به وجود عرش و كرسى قايل شدء ا كر جه در تطبيق مصداق مقدم و مؤخر صورت كيرد. 


“- هر كز منكر كاربردهاى واه «عرش» به معناى كوناكون به تناسب سياق آيات نيستيم اما صراحت و ظهور آيات را هم نبايد 
با روشن فكرى حرفه اى تأويل برد. بدون دليل از مفسران واقعى اهل البيت عليهم السلام افزون بر آن مصداق خارجى عرش 
جيزى ليشت كةايتوان ]ثرا انكان كرد تاجسماتيت: ان خداو لل نف كرد 


عرش» جسم مادى نيست تا اشكال بوجود آيد كه وجود خداوند با جسمانيت سا زكارى ندارد. عرش تنها موجود مجرد است 


كه با ماديت هيج كونه سازكارى و تناسب ندارد. آفريده خداست و نه حامل خداوند. مانند عرش هاى مادى. 


ص: ما 


681 مفسران اهل سنت و عرش 
-١‏ به نقل از مالكك بن انس آورده اند: 


مفهوم اين جمله بر ما يوشيده نيست اما جكونكى آن نامعلوم است و يرسش از آن بدعت است. ابوحنيفه نيز توصيه مى كرد 


كه از تفسير آن» يعنى عرشء نيرسيد.(002) 

لأدايق كثير هين نكارد: 

عرق بزوكترين افريد كان و سقف آنها شعرده.عى شوى.:. كه عنداولك آن را ال تون غنود افريدة اسسنت:(00) 
ابى حيان مى كُويد: 

«هيج كس اندازه عرش (و ميزان حد و حجم آن) را نمى داند...(0020) 

ع- فخر رازى معتقد است: 

«هنكامى كه قدرت و عظمت خداوند شرح داده شود براى نماياندن اين اهداف عرش يادآورى مى شود/.((20)) 
ص: 186 


6 5 /80/ روح المعانى‎ -١ 


"- تفسير ابن كثير // ١‏ 
*- بحر المحيط /8/ .5١0‏ 


©- تفسير كبير فخررازى/18/ +18. 


«جنانجه كفته شود عرش» حقيقت نامحسوس است كه وجودش يس از ثبوت شريعت براى ما آشكار و شناخته مى شود. يس 
جكونه براى شرح عظمت خداى بلند مرتبه و نماياندن اين مهم آن را (دليلى براى خودش) يادآورى مى كنيد؟! در ياسخ مى 
كُوييم: وجود خارجى عرش امرى است مشهور كه كفار نيز اين حقيقت را از يهود و نصارى شنيده اند. بعيد نيست كه آنان نيز 
از يبشينيان خود شنيده باشند».(002) 


2ك لوس من تكاودة 


عرش مشهور است كه جسم محيط بر تمامى اجسام ديككر است او را فلكك افلاك بايد شمرد. يا به دليل بلندى اش يا به دليل 


تشبيه اوابه تخت يادشاهى؟ زيرا تدبير امور ازآنجا صووت مى كيرة.(80)) 


جسم مادى دانستن عرش با مجموع روايات خلقت نورى هيج كونه سازكارى ندارد؛ زيرا برآيند مجموعه آنها اين بود كه 
عرش و كرسى از نور محمد | آفريده شده اند و آنها موجودات مجرد در عالم فراتر از عالم ملكوت قرار دارند و نه آنكه خود 


جسم مادى باشند و فروتر از جهان ملكوت. 


ص: 188 


.50١0/١8 تفسير كبير/‎ -١ 
.119 روح المعانى/2/‎ -" 


68-6 نقد تفسير اهل سنت 


-١‏ اينكه كفته اند: «مفهوم اين جمله بر ما يوشيده نيست» با آنجه در بى آورده اند كه «اما جكونكى آن يوشيده و نا معلوم 
است» اين دو جمله باهم تنها كامل كننده يكديكر و مفسر يكديكر نيستند كه ضد هم و رو در روى هم قرار دارند. جنانجه 
مفهوم و معناى جمله بر كسى مشخص باشد جكونه مى تواند بككويد» كيفيت آن معلوم نيست؟ 


اين جمله مصداق واحد دارد نه آن كه مصاديق متعدد تا ما در تعيين اندازه و كيفيت تطبيق آن دجار سرد ركمى باشيم. به 
همين دليل بايد كفت: اصل معنى دارى عرش بر آنها مشخص نبوده كه اين كونه در تعيين كيفيت آن درمانده اند و به 
مفسران و يديد آورندكان واقعى عرش رجوع نكرده اند تا جيستى عرش براى شان آشكار كردد. 

للك ذو بابان غنان جمله تكاشقة الذ: وو برسش ال آن يدعت اسثة: 

بذيرش اين كزاره به معنى روح يرسشكرى در حقايق مجردات و ديكر عوالم وجود در نهاد بشر است. باز بايد يرسيد: مكر 


دين براى نابود كردن و ميراندن و يزمرده كردن شكوفه هاى انديشه. خرد و ديكر نيروى كلستان روح بشرى نازل شده يا 


“- وانكهى يرسش از ذات يرورد كار كه كنه وجودى آن از نظر سعه نامحدود وجودى براى بشر و ادراكك او غير قابل يافتن 


است نهى شده؛ زيرا ميان مُدرك و مُدرَك بايد نوعى تناسب وجود داشته باشد, نه آنكه يرسش از 


ص: /ا/ا 


مخلوقات خداوند هم نهى شده باشد. در ذات خدا انديشه نكنيد كه يرد خرد و انديشه شما كوتاه است. اما در نشانه هاى الهى 


و موجودات آفريده او با تمام توان تعقل كنيد. 


*- مككر با توصيه مى شود روح كنجكاو آدمى را وانهاد و نهاد بى قرار او را آرام نكهداشت؛ آنجا كه مى كويند: «از تفسير 
آن نيرسيد» مككر مى توان خردها را تعطيل كرد و آنها را به تعبد محض واداشت در حالى كه كنجينه هاى برهان در فضاى 


ذهن وانديشه دسثت ناخورده باشند و اقيانوس يرسشها از درون موج زند؟ 
6-4- حقيقت عرش در خلقت فورى 


عرش بر يايه روايات بى شمار اهل البيت عليهم السلام موجود حقيقى و داراى عينيت بيرونى است. نه مفاهيم تنها براى 
نماياندن مقام علمى خداوند يا مصداق جسمانى ينداشتن براى نياز 


خداوند. 


«سلمان فارسى از آمدن مرد تصرائى همراه يكصد نفر از آن كروة يس از بر كشودن رسول خندا | ازخناك به افلاكك خبر مى 


دهد. آنان نزد ابابكر جانشين بيامبر | آمدند و يرسش هايى را مطرح كردند كه هيج كونه ياسخى بدان ها داده نشد. 


نصارانيان بسوى اميرالمؤمنين عليه السلام راهنمايى شدند و به تمامى برسش هاى خود ياسخ كرفتند. از يرسش هاى آنان يكى 


اين بود:.. از يروردكارت برايم خبر ده كه آيا او را بر دوش مى كيرند يا او ديككران را بر دوش دارد؟ 
امام على عليه السلام فرمود: هان! در واقع يرورد كار ما فراتر از توصيف بر دوش كرفتن و بر دوش ماندن است. 


ص: ملا 


نصرانى اى كفت: جكونه اين مهم» شدنى است؟! در حالى كه ما در متن انجيل داريم كه «و يحمل عرش ربكك فوقهم ثمانيه) . 
امام على عليه السلام فرمود: 
«إن الملائكه تحمل العرش و ليس العرش كما تظن كهيئه 


السرزيري الكنة كيه محلوةة ويخارق دان وتريكة عروع مالك لذ الدصليه لكرة العن علي الس دي ابر اليفك تمل 
فهم يحملون العرش بما أقدرهم عليه. قال النصرانى: صدقت رحمكك الله...(002) 


امام در ياسخ به وجود مجرد و فوق مادى عرش با صراحت مى يردازد وافزون بر آن وجهه ماديت و ذهنيت مادى كونه و 


تصوير جسمانى از عرش را از فضاى ذهن و انديشه آنان مى زدايد. 


سيس به ويدكى هاى آن مى يردازد؛ البته عرش شيئع خارجى است كه اندازه محدود و مشخصى دارد. عرش آفريده شده و 
بوجود آمده از قدرت يرورد كار است. عرشء عالمى از عوالم خلقت است كه با اراده و فرمان الهى اداره مى شود. خحداوند 
همان كونه كه مالكك ديكر مراتب وجود استء مالكك عرش و جهان عرش نيزمى باشدء ملائكه هاى الهى فرمانبردارانى هستئد 


كه كار كزاران عالم عرش شمرده مى شوند. 


براى اثبات وجود مجرد و برترى و تقدم عوالم عرشى بر ديكّر مراتب جهان آفرينش اين حديث نيز يادآورى مى شود و 


درنكك بر معانى آن به انديشه اى 
ص: 189 


.5:094 توحيد» صدوق/‎ -١ 


خواننده واكذار مى كردد. 


ورفقال: إن جارك و الى لق العرفن و المامى مللاتكه قبل علق السدواتك والارضى و كانت الباضكه قدا بأنفسها و 
بالعرش و الماء على الله عرّوجلٌ. ثم جعل عرشه على الماء ليظهر بذلك قدرته للملائكه؛ فيعملوا أنه على كل شئ قدير. ثم رفع 
العرش بقدرته و نقله. فجعله فوق السموات السبع و خلق السموات و الارض فى سته انام و هو مستولٍ على عرشه و كان قادراً 
على أن يخلقهافى طرفه عين... و لم يخلق الله العرش لحاجه به اليه لانه غنى عن العرش و عن جميع ما خلق. لايوصف بالكون 
على العرشء لانه ليس بجسم تعالى الله عن صفه خلقه علواً كبيراً....(01)) 


ابن كثير مى نويسد: 


برترى يكك قاره فلات است نسبت به همان حلقه».(2)) 
ص: 16 


.5"١١ همان/‎ -١ 


"- تفسير ابن كثير /6/ لم 


جلال الدين سيوطى مى نويسد: 
آرى! تمامى آسمان و زمين داخل در ظرف كرسى قرار دارد و كرسى بيش روى عرش يا زير آن. خورشيد يكك 
جزء از اجزاء هفتاد كانه نور كرسى است و كرسى يكك جزء از اجزاء هفتاد كانه نور عرش به شمار مى رود.(002)) 


اين مقايسه ها ميان مراتب و كستره عوالم خلقت ما را به بزركى و فراخناى جهان آفرينش راهنمايى مى كند. حقيقتى كه تنها 


الاق واذهى غرات بز رركن وعظمتث أفريد كار شي بحسن وا شتاضت: 
- كرسى بديد آمده از فور محمد(ص) 
اشاره 


(سيسن خداوتد كرسي :راق ذركر كفن اتور محمد ص )يديد آورد.و كرذالئد كان غرقن و كنجيدة داران كرسي رازيس 
ديكر نور او آفريد.(50)) 


يس از آنكه عرش الهى استوار كرديد (و كرسى آفريده شد) خداوند ميان عرش و كرسى هيجده يرده نورى ايجاد 


كرد. جنانجه اين يرده ها نبودند» هسته وجودى كوه هاى جهان ذوب مى شد و تمامى حِنّْ وانس از نور خداوند يودر شده 
نايديد مى كرديد.(0)) يس از آفرينش اين حجاب هاء خداوند ظرف عالم 


ص: 151 


١ا7//؟/روثنملا‎ ردلا-١‎ 
.77١ /١0/راونالاراحب‎ - ١ 


“تبحا والانوار/ه8/ 8 


وجودى مخلوقات را در برابر(10)) و جسبيده به عرش به نام كرسى متصل كرده آفريد.(()) حد و حجم اين ظرف وجود 
هستى ((00) يكك هفتادم عرش خداوندى (از نظر سعه وجودى) است.(060) 


كرسى همان باب ظاهر غيب الهى است كه زيربناى ابداع و آفريدن ها مى شود و قرار مى كيرد.((8)) و داراى وجود عظيم و 
وضن تاشدتى است.((92)) وسعى كه تمامى ملاككةه را ذر مود جاى داده و افزون بر آن تمامى آسمان هاى هفتكانة و زميخ 
هاى هفتكانه نيز در آن قرار دارند.((/0) جنانجه آسمان هفتكانه و زمين هفتكانه را بككسترانند سيس يكى را بر ديكرى ييوند 
زنتدء هركرز به كستره كرسى ترسئد! (تمامى اينها ييانكر وسعث) نكين است كه در حلقه اتكشترى باقد).(0) 


آفريدن و يديد آمدن موجود مجرد و با سعه برتر وجود نظير كرسى, ما را به كستره و ابعاد وجودى بيشتر اهل البيت عليهم 


السلام در عالم فراتر از عرش و 
ص: ١97‏ 


.١7/08/ توحيد صدوق/5١” و بحارالانوار‎ -١ 
.١7/08/راونالاراحب‎ - "١ 

*- الدر المنثور/7/ 18. 

- همان. 

ه- بحارالانوار/ 8ه 7٠١/‏ و توحيد صدوق/ ."١9‏ 
*- همانء بحارالانوار/00/ .”١‏ 

/ا- همان/7١.‏ 


د الد و المقورم؟/ /اا, 


كريى 'زاعكيات :نكتل ] كن يدوك مدان الاكوو سافن | كنا ارق اتدائةى مواق قر عناص قر اقيا وجره كاشهه باشن وبيناي 


هستى و موجوديت آن 
اين كونه عالم مادى را يوشش دهدء منبع و مبدأ آن داراى جه وسعت و عظمتى خواهد بود؟! 
-0--١‏ جيستى كرسى از نظر مفسران شيعه 


-١‏ «در معنى كرسى علما اختلاف نظر دارند؛ يكى آن را وسعت و كستره علم الهى نسبت به آسمان و زمين مى داند... برخى 


آن را ملك و سلطنت و قدرت مى شمارند و بعضى آن را غير عرش دانسته اند».(02)) 


1- «كرسى... موجود وسيع تراز تمام آسمانها و زمين شمرده مى شود كه از هر سو آنها را احاطه كرده است... در حديثى از 
اميرمؤمنان على عليه السلام اين تفسير نقل شده است كه مى فرمايد: «الكرسيٌ محيط بالسموات و الارض و مابينهما وما تحت 
الثرى»» كرسى بر زمين و آسمانها و آنجهه؛ بين آنهاو آنجه در زير اعماق زمين قرار كرفته احاطه دارد».(52) 


*- «مراد از كرسى همان كستره احاطه مقام سلطنت الهيه است. همين معنا از ميان معانى احتمالى براى آن صحت دارد؛ زيرا 


١3 ص:‎ 


. 969 مجمع البيان/7/‎ -١ 


اك تفسير تمواق /ازع/11. 


مرتبه اى از علم وجود دارد كه غير محدود است و بى انتها. يعنى فراتر ازاين عالم كه ما جزء آن هستيم؛ عالم ديكرى قرار 
دارد كه موجودات آن امورى نامحدود دارند. يعنى حقيقت وجودى شان حدود و تتكناهاى جسمانى اين جهانى را ندارند و 


موجودات در عين اينكه براى ما و نسبت به ما نا محدود اند براى خداوند ياكك معلوم و محدودند. وجود آنها عين علم است 
همان كونه كه موجودات محدود اين جهانى كه در عالم وجود دارند» در مرتبه وجودى شان نزد حق معلوم اند. يعنى 
وجودشان همان علم خدا به آنهاست و حضورشان نزد يروردكار علم يروردكار به آنها است و اين علم فعلى «حق» ناميده مى 
شود).((012) 


كرس بيسن عانم راقو نا شريو ملارنه سايلة باق كه قا اذاه راع ه891 
ص: ع١‏ 


اك اران بن وسار ور 


.5٠١ تفسير تبيان طوسى/ ؟/‎ -"١ 


0-7- نقد كرسى با علم 


مفسران شيعه اكرجه با صراحت كامل وجود خارجى و مجرد كامل كرسى را تبيين نكرده اند اما مى توان از لابلاى كلام آنها 


اين حقيقت رايبدست آورد. 
به موارد زير توجه كنيد: 


-١‏ «معنى سوم (همان وجود خارجى) جيزى است كه هنوز علم و دانش بشر نتوانسته است از آن يرده بردارد؛ زيرا وجود جنان 
عالمى كه آسمان ها و زمين را در بر كرفته باشد و به مراتب وسيع تر از جهان ما باشد» از طرق متداول علمى اثبات نشده است 


در عين حال هيج كونه دليلى بر نفى آن نيست. 


با ييشرفت وسائل و ابزار مطالعات نجومى روز به روز اثبات وجود آن ببشتر مى شود و هيج كس نمى تواند ادعا كند كه 
وسعت عالم هستى به همين اندازه اى است كه علم امروز موفق به كشف آن شده است بلكه به احتمال قوى عوالم بى شمار 
ديكرى وجود دارد كه از قلمرو ديد وسائل 


امروز ما بيرون است».(02)) 


يانه؟ جنانجه داشته باشد نيازى به آنها نداريم. جنانجه آن ها 


ص: لغ ١‏ 


ات ففسير ثمونهارع/ا؟. 


را مفسران قطعى بدانيم در اين كونه موارد بايد دست به دامن اهل البيت عليهم السلام بزنيم تا آنها براى ما كرسى و عرش و 
لوح و قلم را معنى كنند. نه قايل به جسمانيت كرديم و نه تنها به معنى بدون مصداق آنها بسنده كنيم. 


- اكرجه برخى از روايات كرسى را علم دانسته اند اما بيشتر روايات» وجود خارجى آن را قطعى و مسلم مى شمارد. ازاين 
رو جا دارد كه تمام روايات را تبيين و كفتمان اصلى كرسى رااز آن ميان بيرون كشيم. 


«ازراره از ابى عبدالله عليه السلام از سخن خداى بلند مرتبه (وسع كرسيّه السموات و الارض1 مى يرسدء كدام يكك بزركتر و 
كسترده اند» كرسى يا آسمان و زمين؟ امام مى فرمايد: نه» كرسى از آسمان و زمين وسيع تراست هرآنجه راخدا آفريده در 
داخل كرسى قرار داده است».(12)) 


آيا بازهم ترديدى در اصل وجود مجرد و معنوى كرسى در عالم فراتر از جهان مُلك و ملكوت مى توان بخود راه داد؟ يا آن 


“8-1 كرسى از ديدكاه اهل سنت 
مفسران اهل سنت بر جسم بودن كرسى اتفاق نظر دارند جز اندكك مفسران آنها كه سكوت را بركزيده اند. 
-١‏ «كرسى به معنى كستره و سعه وجود آمده است. اما صحيح اين است 


١ 4 ص:‎ 


اد شير قن ارق 


كه بككُوييم:او مخلوق بزركك فراروى عرشء برتر از آسمان هفتكانه و فروتر از عرش قرار دارد. كفته مى شود آسمانها و زمين 
در كنار كرسى مانند حلقه اى اسيت در فللات».((١))‏ 


؟- «از اين آيه بزركى آاقريشد كان خداوتد يلتد مركيه برداشةهى قوة و اق آن ترك +نعوه كوه قدت يرورد كان به 


دست مى آيد».(2)) 


د اكرسى همان جايكام ذو ياست وحن كه صتداق شكسة: محيل هاو _بالآن هانى كه شواركاراة ير انس تشينده و 


كه آثار خاص خود را دارد. جماعتى از معتزله آن را نفى كرده اند و در اين نفى خطاى آشكار و غلط فاحشى را مرتكب 


شدند وجهى براى عدول از اين قول نداريم؛ زيرا معنى حقيقى همين است».((82)) 
#- «كرسى كه در اخبار صحيحه وارد شده است همان جسم عظيم زير 


1١ 1/ ص:‎ 


ا البشر المنايد 717 امل 
لات الميخزن الوجيد ا عم 
#ادتووويائك الأناية ابن غيل فى لقعي 111 


- تفسير طبرى/؟/ 0194 و تفسير كبير/ 5/ 17. 
ه- .)]١[(‏ فتح القدير/١/‏ 07". 


ظاشر كيه يدوة ذال جابر ببست 0ن 


- «ميان هر آسمان راهى يانصد ساله است و ميان آسمان هفتم و كرسى نيز يانصد سال راه به حساب مى آيد. ميان عرش و 


كرسى نيز فاصله اى يانصد ساله راه است. عرش بالاى آب و خداوند برتر از عرش قرار دارد).(0)) 
8- «كرسى همان ملك و سلطنت و قدرت ودانايى حق است).(020) 


4- «سياق آيه دلالت دارد بر اينكه مراد از كرسى همان علم الهى است به همين دليل اهل لغت و برخى از مفسران كفته اند 
كرسى الرجل كفرح يعنى دانش او زياد و در قلبش متراكم كرديد. بنابراين علم خداوند بلند مرتبه به آنجه دانسته شده و به 
آنجه نادانسته مى نمايد» احاطه دارد. از ديكر سوء آيه دلالت دارد كه كرسى جيزى وجودى است كه آسمان و زمين را در 
خود جاى مى دهد. اما اين كه او علم خدا باشد يا ملك يا جسم كثيف و كدر يا جسم لطيف و نورى همككى از امور عالم 
غيب به شمار مى آيد. جنانجه علم الهى باشد كه نيازى به بحث ندارد و حقيقت علم برما روشن است اما اكر مخلوق ديكرى 


باشد ما بدان ايمان داريم و هركز از حقيقت و ماهيت او بحث نمى كنيم و با رأى خود در مورد آن سخن نمى كوييم).(20)) 


١ ص:‎ 


.15 تفسير كبير/5/‎ -١ 
؟- الجامع الاحكام القرآن/”/ 06؟.‎ 


د الجواض اربع 
بير المتا ررس 


-٠‏ «برخى كرسى را به معنى قلب و دل عارف دانسته و آن را معدن علوم الهيه و دانش لدنى تلقى كرده اند كه يايان و 


تنكّنايى براى آن وجود ندارد. در همين مورد ابو يزيد بسطامى مى كويد: 


«اكر هستى و ميزان حد و حجم آن هزار هزار بار در كوشه دل عارف قرار كيرد عارف هركز توجهى به آن نخواهد كرد. 
كفته شده است كرسى عالم ملكوت و محل بازكشت ارواح عارفان به مقام جلال و جبروت است»02(.0) 


-ه- نقد نكاه مفسران اهل سنت از كرسى 


-١‏ «اكر بكُوييم كرسى جسم استء» خداوند بدور از جسمانيت شناخته مى شود كه ملائكه او را بر دوش كيرند. كرسى آفريده 
نشده تاخداوند روى آن بنشيند همان كونه كه مجسمه مى كويند؛ زيرا خداوند فراتر از جسمانيت» خالق جسم است. جنانجه 
به نشستن نيازى داشته باشدء بى كمان ماهيت جسمى بخود مى كيرد و هر جسمى مُه يدث است (يس خداوند محدث مى 
شود)).(02)) 


"- قرآن براى فهم و تدبر ما نازل شده است نه تعبد تنها و بسنده كردن به ظواهر آيات. جنانجه بحث از ماهيت و جيستى 
اياك صووة تكيزةة حر قن نخداوند كه همان تعقل و تدثر هر اباك اهديرا ورذه نشده است و اين با اهداف نزول سازكارى 


ندارد. 
'- در اين كه كرسى موجوديت و حقيقت خارجى دارد ما با برادران اهل 
ص: 1١919‏ 


.19 روح المعانى//‎ -١ 
تفي تان اك‎ 


سنت خود هم عقيده هستيم و هيج ترديدى نيست كه كرسى در عالم بيرون از ما و سلسله اى نظام خلقتء جايكاه و مرتبه و 
وجود عينى دارد نه آنكه صرف علم الهى باشد تا ما از بحث يبرامونش بى نياز كرديم اما در اين كه كرسى وجودجسمى دارد 


يا مجرد محض است اختلاف جوهرى ميان ما و برادارن اهل سنت وجود دارد. 


به عقيده شيعه كرسى وجود خارجى دارد اما جسمى مادى نيست بلكه فراتر از جسم مادى در عالم مجرد و متناسب بخود قرار 


دارد وو از نور ييامبر خدا| آفريده شده است كه نسبت به جهان مادى از سعه وجودى قابل توجهى برخوردار است. 


؟- تفسير به رأى راء افزون بر آنهاء تمامى شيعيان با ظرافت و دقت و دغدغه بيشترى بدعت مى شمارند و ه ركز مفسر شيعه 
برداشت خود رااز آيات قرآن قطعى و صددرصد مطابق رأى ظنى اش نمى داند. مفسران شيعه با قرائن و دلايل» احتمال معانى 


رااز ميان ديكر معانى ب ركزيند و اين براى همه حجيت دارد. 


ه- هيج كسى كرسى را به معنى قلب عارف تأويل نكرده و هيج قرينه و شاهدى براين مدعا وجود ندارد. ما در احاديث 
كوناكون وجود قرائن و جسييده به عرش جداى از قلب عارف براى كرسى قائليم و آن را اثبات مى كنيم. بنابراين» قلب عارف 
جيزى است وكرسى جيز ديكر» اكر تفسير به رأى باشد اين يكى بيشتر مصداق آن شمرده مى شود تا ديكر معانى براى 


كرسى. 


#- اين كه برخى آن را جايكاه نشستن معنى كرده اند» ه ركز به اوصاف و صفات الهى توجهى نداشته اند؛ زيرا يرورد كار منزه 


از تمامى شئون ماديات و عالم مجردات و ... است. او آفريننده تمام موجودات است نه شبيه هيج يكك. 


٠٠١ ص:‎ 


لات برعي كرسي وابراف تفسير غقليت قذوث صق والسحه يرد كه بايد كفت آياث الهى همكى رسائتده ازى عحقيقت ات نه 
تنها كرسى. 


4- برخى آن را عرش دانسته بود كه با صريح آيات و روايات همخوانى و تناسب ندارد. آنها دو حقيقت اند نه يكى. 
م-0-جيستى كرسى درخلقت نوريه 


در اين كه كرسى همانند عرش موجودى است از موجودات تمام مجرد و خارجى و عينى» ترديدى در آن نيست. جنانجه 


كرسى را برخى اخبار داناى خداوند معنى كرده اند بايد قرينه و زمينه خاص آن را ديد كه حكونه استعمال شده است. 
اخبار فراوانى وجود عينى كرسى را در سلسله نظام آفرينش تأييد مى كند. 


لعن زراره كال؛ سألت أباعبد الله عليه السلام عن قول الله عرّوجل: أوسع كرسبية البدرات :و الآرفن ١‏ السفوات: والآرفن 
وسعن الكرسئء ام الكرسىّ وسع السموات و الا-رض؟ فقال: بل الكرسىٌّ وسع السموات و الا-رض و العرش كل شىء فى 
الكرسئ).(10)) 


«... أباعبد الله عليه السلام ... ثم العرش فى الوصل متفرّد من الكرسى؛ لانهما بابان من اكبر أبواب الغيوب و هما جميعاً غيبان و 
هما فى الغيب مقرونان لان الكرسيّ هو الباب الظاهر من الغيب الذى من مطلع البدع و منه الاشياء 


١ ص:‎ 


.15١19/قودص توحيد»‎ -١ 


كلها... فهما فى العلم بابان مقرونان لان ملكك العرش سوى الملكك الكرسى...).((1)) 


در احاديث يرسش هايى كه از ائمه عليهم السلام درباره كرسى طرح شده استء بيانكر ماهيت كرسى و نسبت مرتبه وجودى 
آن را به ديكر موجودات است. در هر صورت اصل وجود داشتن و وجود خارجى بخود كرفتن كرسى بيش فرض مسلم و 


يذيرفته شده تلقى مى شود. 


نمى كرفت. مقايسه ميان دو شىء هم سنخ است نه دو شىء متغايرالوجود و بايد يرسش بر هستى و ماهيت آن معطوف مى شد 


يعنى تنها وجود كرسى به عنوان يكك موجود مجرد در عوالم ديكروجود, بدون در نظر داشت ديككر موجودات جهان برين نظير 
عرشء لوح قلم و... از تمام عوالم مادى بزركتر و وسيع تراست بنابراين در زبان يبشوايان ياكك» كرسى داراى وجود خارجى 


و حقيقت بيرونى اسية: 
#- آفرينش لوح از فور محمد (ص) 
اشاره 


«كونه جهارم نور محمد | در مقام حب نزد يرورد كار مدت زمانى طولانى ايستاد. آنكاه خداوند همين كونه را نيز 


بخش يذير نمود؛ قلم رااز بخشى آفريد و لوح رااز كونه ديكر آن.((1)) آنككاه خداوند براطراف لوح نوشت: «لا إله الا الله 


محمد رسول الله على وصيه50(.0)) يس از آفرينش آن يرده هاى نورى» خداوند نام محمد | را بر روى لوح 


آشكار كرد و لوح نورانى كرديد.(00) نور محمد| جهار هزار سال (مافوق نورى) در آنجا اقامت كزيد.(60) اين لوح 
مجرد((2)) و نورانى الوجود((2)) را خداوند بصورت زَمورّد سبز رنكك جلوه كر ساخخت كه در ميان سوراخ آنها لؤلؤ كونه اى 
قرار داشت.((/0) اين موجود را يرورد كار بككونه اى قرار داد كه از سمت راست به عرش الهى متصل باشد و از طرف ديكر 
يس از آفرينش اسرافيل ملائكه؛ بر يبشانى او نمايان شود تا هنككامى كه خداوند مى خواهد سخن بككويد اشاره اى از سمت 
لوح بر بيشانى اسرافيل صورت كيرد و او بر لوح نظر 


ص: اوحرل 


.77١ /١0/راونالاراحب‎ - ١ 

؟'- كفايه الاثر/ .١7١‏ 

*- بحارالانوار/8١/ 228:١‏ - همان. 
؟- تفسير صافى/2/ ."1١١‏ 

ه- بحارالانوار /0/ /2”. 

ع- همان/ ص هع" 

/- همان /ص 5/ا". 


افكند وهر آنجه را كه در لوح وجود دارد به ميكائيل((01))و ميكائيل آن را به جبرئيل براى خبر رسانى به ييامبران الهى 
برساند.((1)) خداوند بلند مرتبه اين لوح را به كونه درٌ سفيد آفريده بود كه زير عرش الهى خود آن را قرار داده است و در آن 
نوشته است: «إنى أنا الله لا إله الا أنا. خلقت ثلاث مائه و بضعه عشر خلقاً. من جاء بخلق منها مع شهاده أن لا إله الا الله دخل 
الجنه».(0)) 


به دليل اتصال وجودى نور ائمه عليهم السلام با يرورد كار و احاطه آنها بر تمامى موجودات از يكك سو و نفوذ درونى شان 
همراه با فيض رسانى از سوى ديكر؛ قلم و لوح از ديكر موجوداتى هستند كه با واسطه نور وجودى ائمه عليهم السلام آفريده 
شدند. نه مستقيم از نور يرورد كار همان كونه كه در آفرينش عرش و كرسى بدان اشاره شد. از اين روء حلقه اى واسطه بودن 
نور محمد| در سلسله مراتب خلقت تا حدودى براى ما آشكار مى كردد اكر جه تمام ماهيت آن بر ما يوشيده است. 


١--2-ماهيت‏ لوح ميان مفسران 
يتيستى لوج بيش از مفسران شيعه ميان برادران اهل سنت مورد كفتك و 
ص: ٠١5‏ 


."17 تفسير صافى/8/‎ -١ 
7 ا هما/ض‎ 
لالدو النعوو عر م‎ 


بحث و دقت نظر قرار كرفته است. جا دارد نخست برداشت آنها از لوح بيكيرى شود و سيس از علماى خود ما: 
-١‏ «فضاى و جوّى كه بالاى آسمان هفتم قرار دارد» لوح را در خود جاى داده است»01((.0)) 

"- الوح محفوظ در آسمان بالا قرار دارد 

كه از كم و زياد شدن قرآن و تحريف و جايكزينى در ايمنى كامل قرار دارد).(0)) 


9'- «خداوند قرآن را در لوحى نهاده است كه داراى نور برتر و شرافت وجودى مى باشد. همين لوح محفوظ درست جانب 


زاسث عرش قرار كرفته ودر مقابل بيشائئ اسرافيلى ثور من دهد).(80) 


*- «روايت شده است كه: خداوند بلند مرتبه لوح محفوظ رااز در سفيد ميان دو جلد ياقوت سرخ آفريده است. قلم آن از 
جنس نور و خط هاى آن نيز نورى است. درازناى لوح ما بين 1 سمان و زمين و يهناى آن ميان خاور و باختر قرار دارد. عنوان 
آغازين لوح اين عبارتست: «لاإله إلا الله» دينه الاسلام و محمد عبده و رسوله» فمن آمن بالله عزوجل و صدق بوعده و اتبع 
رسوله أدخله الله الجنه».(()) 


له «لوح محفوظ بالاى آسمان هفتم قراردارد».(20)) 
ص: 7١6‏ 


.0/51/0 تفسير بيضاوى/‎ -١ 

؟- صفوه التفاسير/*/ 182. 

“- الكشف و البيان/١٠/ .١78‏ 

- حاشيه محى الدين شيخ زاده/8/827 وتفسير ثعلبى/١٠/‏ 170. 
ه- تفسير كبير/ .١78 /7١‏ 


صاحب الميزان مى نككارد: 
«أقول: والروايات فى صفه اللوح كثيره مختلفه و هى على نوع من التمثيل».(02) 


در تفسر نمونه لوح اين كونه تفسير شده است: «منظور صفحه اى است كه قرآن مجيد بر آن ثبت و ضبط شده است ولى نه 


غرب عالم را فراكرفته و از هر كونه د كركونى و تحريف مصئون و محفوظ است00(.0) 
صاحب مجمع البيان نيز جيزى غير از اين» سخنى ارائه نداده است بنكريد بر سوره معارج. 
1- آفرينش قلم از نور محمد (ص) 

اشاره 


اديس از آنكه خداوند قلم را از نور محمد | آفريد.(00) بر آن دستور ذاد: يكانكى مرا بنويس! از اين سكن نخداى بلئد مركية: 
قلم هزار سال خاموش ماند. آنكاه به هوش آمد ديككر بار» خداوند فرمان داد: بنويس! قلم عرض كرد: يرورد كارم جه بنكارم؟! 


خداوند دستور داد بنويس: «لا إله الا الله محمد رسول الله هنكامى كه قلم نام محمد | را شنيد به سجده افتاد و 
ص: ٠١8‏ 


-١‏ الميزان/ 77١‏ 8/ا". 
اك تفسير تمو ه/92/ عم 


“ات ربكا والاتوار90/؟؟. 


عرض كرد: «سبحان الواحد القهار- سبحان العظيم الا-عظم» آنكاه سرش را از سجده برداشت و نوشت: «لا إله الا الله محمد 
رسول الله سيس عرض كرد: اى يروردكارم! محمد كيست؟ كه نام او را با نام خودت قرين كرده اى؟! خداوند بلند مرتبه به 
قلم كفت: اى قلم! جنانجه او نمى بودىء تو رانمى آفريدم؛ و هركز آفريده اى از آفريد كانم را خلق نمى كردم مكر براى او و 
بخاطر او. او بشير و نذير» سراج منير و شفيع و حبيب من است. همين جا بود كه قلم از شيرينى ويزكى هاى «محمد) شكافت 
سيس عرض كرد: «السلام عليكك يا رسول الله خداوند بلند مرتبه در ياسخ كفت: «و عليكك السلام منى و رحمه الله و بركاته) 


آنكاه خداوند بلند مرتبه به قلم دستور داد: قضا و قدرم را بنويس و اين كه تنها من تا روز قيامت آفريدكار خواهم بود.((1)) 


د قلم بر صفحه سفيد رنكك و نقره اى و درخشان تراز ياقوت» هر آنجه از 
كردارء آثار روزى ها واجل بود(50) و آنجه علم خداوند به آفريدكان تعلق كرفته بود.(00) همه را روى لوح نككاشت.((6) 
ص: 7١317‏ 


"- بحار الانوار/0/ 31/6 
- بحار الانوار/ه/ 0/ا”. 


- همان /1١/١‏ ح 18 


آنكله اين نوشتار درهم بيجيده شد و در ركن عرش كذارده شد. سيس بر دهان قلم مهر خاموشى نهاند تا روز قيامت(10) نا از 
هر آنجه نكاشته هركز جيزى را بازكو نسازد».(00) 


بنابراين» وجود عينى و خارجى قلم در كنار عرش و كرسى و لوح در جهان فروتر ازنورستان ائمه عليهم السلام و فراتر از 
كورستان بقيه غير قابل انكار و امر مسلم تلقى مى شود. 


-1/-١‏ جيستى قلم ميان مفسران 


وجود قلم برتر است از اين ابزار نوشتارى امروزى كه با آن دانش و تمدن و فرهنكك را نكّاشته به ديكّران منتقل مى كنيم و اين 
قلم نيز مورد توجه بيشتر مفسران اهل سنت قرار كرفته است. 

-١‏ «احتمال مى رود مراد از اينكه به قلم سوكند خورده شده همان قلم معهود و يذيرفته شده اى باشد كه در خبر مده است: 
«خداوند بلند مرتبه قلم را آفريد و بدان نككاهى انداختء قلم از اين نككاه دو نيم كرديد. سيس خداوند به او كفت: بنويس 
هرآنجه تا روز قيامت جارى مى شود. قلم بى درنكك هرآنجه تا روز قيامت رخ مى داد همه را بر لوح محفوظ نككّاشت. از 


مردن هاء كردارها و روزى ها. سبس قلم دم فروبست و هركز تا روز قيامت سخن نخواهد كفت. اين 
ص: ٠١8‏ 


.58/ همان/‎ -١ 


؟- حاشيه محى الدين /8/ /1/1. 


قلم همان جنس نورى است كه درازنايش به اندازه آسمان وزمين است02(.0)) 


؟- «در ماهيت و جيستى قلم دو قول وجود دارد؛ نخست اين كه سوكند به قلم همان جنس كلى باشد كه نامى است براى 
تمامى قلمها كه با آن» هرآنجه در آسمان و زمين است مى نككارند. بهره ورى آن به اين است كه كويا افراد ينهان و كذشته را 
آشكار و حاضر مى نمايد. دستاورد قلم شناساندن رخدادهاى دور است همان كونه كه زبان» شناساندن حوادث نزديكك و دور 
بصورت شفاهى است. دوم اين كه شىء سوكند خورده شده همان قلم شناخته شده اى باشد كه در اخبار از آن سخن به ميان 


آهذه است؛ قلمى كه از تحنس نوز خلق كرذيده و الذازه اشن ميان اسمان و زميق اسثك800) 
برخى ديكر از علماى اهل سنت نيز به همين نظر اعتقاد دارند با يكك تفاوت اندكى در تعابير و مفاهيم. 


از علماى ما علامه سيد محمد حسين طباطبايى«ره) در الميزان تنها معناى نخست فخر رازى را بر مى كزيند و ساير احتمالات را 


بى اساس مى شمارد. 

در تفسير نمونه آمده است: 

«برخى از مفسران «قلم» را در اين جا به قلم تفسير كرده اند 
ص: ٠١94‏ 


.-١‏ همان. 


./١ تفسير كبير/70/‎ -"١ 


مفهوم كتترةة اي قارد كه ابن تتسيرييات يكن از مضداق ساقي 1ن اسك :0 
؟-/1- ماهيت لوح و قلم در برقو روايات 


تمامى روايات وجود نورى و مجرد قلم را در جهان ديككر كنار لوح و كرسى و عرش به عنوان موجود مستقل» خارجى و عينى 
تأكيد مى كند. بنابراين حقيقت خارجى آن در عالم فراتر از ماده و فروتر از نور قابل انكار نيست. 


«... قال رسول الله |: إن لله لوحاً احد وجهه ياقوته» و الوجه الثانى زبرجد خضراءء قلمه نور. فيه يخلق و فيه يرزق و فيه يحيى و 
فيه يميت و فيه يعزو فيه يفعل ما يشاء فى كل يوم وليله».(712)) 


«... فى المعانى عن سفيان عن الصادق عليه السلام قال: و اما «ن» فهو نهر فى الجنه. قال الله عزوجل: أجمد فجمدء فصار ناذا 
ثم قال عزوجل للقلم: اكتب» فسطر القلم فى اللوح المحفوظ ما كان و ما هو كائن الى يوم القيامه. 


فالمداد مداد من نور و القلم قلم من نور واللوح من نور. قال سفيان: فقلت له: يابن رسول الله | بين لى امر 
ص: 5٠١‏ 


ا اتفديير اتموانه كر 
؟- الدر المنثو ر/2/ /20. 


اللوح و القلم والمداد. فضل بيان وعلمنّى مما علمك الله. فقال: يابن سعد! لولا أنت اهل للجواب ما اجبتكك «فنون» ملكك يؤدى 
الى القلم و هو ملك. و القلم يؤدىٌ الى اللوح و هو ملكك و اللوح يؤدى الى اسرافيل و اسرافيل يؤدى الى ميكائيلء ميكائيل 
يؤدى إلى جبرئيل و جبرئيل يؤدى الى الانبيا و الرسل صلوات الله عليهم. قال: ثم قال لى: قم يا سفيان فلا أمن عليكك».((1)) 


«عن امير المؤمنين عليه السلام : إن والقلم و ما يسطرون1 القلم قلم من نور و كتاب من نور فى لوح محفوظه ليشهدا المقربون 
وكفى بالله شهيداً.(02) 


افزون بر اثبات وجود مجرد قلم كه يكى از موجودات و آفريد كان الهى به شمار مى آيد؛ ائمه عليهم السلام نسبت ميان قلم و 


وحى رانيز ايجاد و تبيين مى كنند. حقيقتى كه فراتر از دركك خرد ناتوان ما انسان ها است. 


«قلم هركز همان نى بريده شده يا تكه آهن ويا هر جسم ديكرى نيست (تا مادى شمرده شود) همين كونه است لوح كه نه 


جوب است و نه كاغذ. قلم رااز آن جهت قلم ناميده اند كه خداوند به او فرمود: هر نجه تا روز قيامت 
ص: 5١١‏ 


.701/ /0 تفسير صافى/‎ -١ 
ات الميراة ابرعم‎ 


(رخدادهاى) جارى مى شود همه رابنويس. قلم در واقع همان وجود محض (مجرد) از تاريكى و ماديت است. دورى از 
جسمانيت و در يرده فرو رفتن به تاريكى ها و كاستى ها و نيستى هاست. قلم «نور) ناميده مى شود كه در حقيقت همان وجود 
است و تاريكى همان نيستى به شمار مى رود. قلم در ذات خود آشكار است و آشكار كننده غير خود به حساب مى يد(10)) 


بنابراين ما نه تنها دليل عقلى و نقلى بر نفى و رد وجود نورى و ملكوتى قلم در عالم مجردات عرش و كرسى و لوح نداريم كه 
برهان عقلى و دليل نقلى بى شمارى براى اثبات وجود خارجى آن را ارائه كرديم. اين كه بُرد عمل ما و نيروى فهم ما كشش و 
توانايى درك حقايقى جون لوح و قلم را ندارد» يا به كمان خود و به اندازه بُردخرد خود آنجه از قلمرو معرفت ما برون مى 
ماند نفى و رد مى كنيم» دليل بر نفى وجود مجرد قلم و لوح نيست. در حالى كه توانايبى شمردن نعمت هاى ظاهرى و آشكار 
محسوس خداوند را مان نداريم و هركز جهان مادى را آن جنان كه بايد شناخته باشيم نشناختيم و در تمام اعماق زمين و دريا 
وفضا و كهكشان و... نفوذ نكرده ايم» جكونه به خود جرأت مى دهيم به آسانى و با تكيه بر كمان و حدس با دروغ حقايق 
راستين را رد مى كنيم. نظريه هاى علوم امروز در كسترش فضا و كيفيت يبدايش آن لحظه به لحظه تغيبر 


ص: 517 


.1١ا7‎ /١/اردص شرح اصول كافى.‎ -١ 


مى كند وهر يكك از يافته هاى ديكرى را باطل مى شمارند اما به آنجه وحى داده و غيب بدان سخن كفته بى مهرى مى 
ورزيم. كوناكونى اخبار و تنوع دلالت آنها هركز سبب نمى شود كه ما تمامى آنها را دور بريزيم يا از تفسير آن ها جشم 
بيوشيم. در حالى كه اخبار خلقت نوريه يكى مفسر ديككرى و تبيين كننده مفاهيم والاى اين اسرار آفرينش هستند. بنابراين» 
جهانى از مراتب نظام مند خلقت به نام جبروت يا عرشى يديد آمده از نور حقيقت محمد | است و حقيقت عينى و خارجى در 


جايكاه خود دارند. 


ص: تردح 


ص: دحا 


فصل ششم: نور افشانى ولايت علوبه در عالم ملكوت 


اشاره 


7١0 ص:‎ 


ص: 1 


-١‏ شبنم نور بر كونه فرشتكان 

«ويس از آن خداوند نور برادرم على را شكافت واز آن ملائكه را آفريد. بدين سان ملائكه از نور على است و نور على از نور 
خداوند. ازاين روء على عليه السلام از ملائكه افضل است.((1١))‏ يس از آفرينش ملاائكه و كذرادن شان در آسمان ها 
يروردكار (در عالم ملكوت) نوشت: 

دلا إله الا الا الله محمد رسول الله على اميرالمؤمنين و وصيه).(50)) ملائكه آفريده شده از نور على عليه السلام به اندازه اى 
هستند كه هيج جاى آسمان ها و فضاى كيتى وجود نداردمكر آنكه مَلكى در آن جاى داشته و به تسبيح و تقديس خداوند 
مشغول است. هيج درخت و ريككى يافت نمى شود جز اينكه مَلكى برآن كمارده شده است. هريكك از ملائكه به واسطه ولايت 


ائمه عليهم السلام براى دوستان آنها آمرزش مى طلبند و بر دشمنان آنها با نفرين كردن خداوند تقرب 
ص: 7١17‏ 


.178/١ تأويل الآيات/‎ -١ 


؟- بحارالانوار/2/ 1289. 


مى جويند.((01))به فاصله جهار حجاب دو مَل مقوّب اسرافيل و جبرئيل قرار دارد.((7)) و به فاصله هفتاد حجاب. از عرش 
ساير ملائكك آفريده شده قرار كرفته اند.(00) 


خداوند از نور على عليه السلام ملكى را مأمور دميدن صور- اسرافيل- قرار داد و ملكى را مأمور ابلاغ وحى- 


جبرائيل- وملكى را صاحب خطفه.((2)) و ملكى را صاحب جهنم- مالكك-((2) و ملكى را صاحب بهشت- رضوان- و 
سرانجام تمام موجودات زنده هستى را در بقاى ملكى قرار داد كه با توجه به لوح نورانى مقابلش با حالت غمكينانه به قبض 


ارواح مى يردازد».((2)) 


تأثى "كذارف :و تاثر درف در (تجيره فسق وتراتب عخلقت كدان وععلى:اسث كدهركر إن غهده افراة عاقى بر تمى بد 
از ميان انسان ها تنها وجود مقدس و نورانى اهل البيت عليهم السلام اين نقش را در حلقه جهان آفرينش به عهده 


ص: 718 


.100 /١ تفسير قمى/‎ -١ 

"- بحارالانوار/02/ عع. 

"- بحارالانوار/82/ 172. 

ع- حزب الله انديشه/ سال سوم/ شماره # و / سال .8١‏ 
4- همان. 

#- همان. 


دارند كه هم تأثير كذارند و هم تأثير يذير. تأثير يذيرى آنها تنها از 


يرورد كار است نه ديكر موجودات» ولى تأثير كذارى ائمه عليهم السلام از بالا-ترين موجودات آفريده شده تايايين ترين 


مراتب جريان ييوسته و دائمى دارد. البته هريكك به تناسب وجودى و سعه نورى خود نقش ايفا مى كنند. 


على عليه السلام در حلقه فيض رسانى از جايككاه برتر و زيربنايى ترى نسبت به ديكر ائمه عليهم السلام برخوردار است آن 
حضرت يس از دريافت نور از وجود بيامبر| به ديكر ائمه عليهم السلام نور افشانى كرده و همه ييشوايان از نور او يديد آمدند. 
آن حضرت در رتبه تأثير كذارى يس از وجود رسول خدا | نخستين مقام و جايكاه را ميان ديكر بيشوايان دارا است. يديد 
آمدن ملاائكه در سلسله مراتب نظام آفرينش از نور ويزه آن امامء برترين دليل بر اين منزلت به حساب مى آيد. تمام عالم 
ملكوت ير از فرشتكان كوناكون الهى با وظايف و كاركرد هاى مختلف است اما همككى از شعاع, كانال و زنجيره نور واسطه 
فيضى امام على عليه السلام لباس هستى يوشيده اند. دركك و معرفت موجودات يديد آمده از نور امام على عليه السلام براى ما 
مقدور نيست جه رسد به كشف و يافت حقيقت نورى خود آن حضرت كه هركز به صورت كامل مير نيست. آرى! مى توان 


به برخى مراتب معرفتى وى نايل شد. 
؟- فروجكيدن نور: 


همان كونه كه بيش از اين آشكار كرديدء ائمه عليهم السلام خود از نمو حق آفريده شدند و سيس تمامى موجودات از نور 


آنها يديد آمده است. براى اثبات بيشتر 


ص: 58 


آفرينش ملائكه از نور على عليه السلام به ذكر برخى از احاديث از طريق شيعه و سنى بسنده مى شود. در مضمون برخى از اين 
الخنافيث افروكن مرك موحوذات نجه اتسان ونحة غير ]3 ياصووث كلى تسبي يها ائمة«نقل عله اس ودر متن برعي دركر 


موجودات ويزه خلقت شان به نور على عليه السلام نسبت داده شكة اسية؛ 


«... عن رسول الله | قال: كنت و عليٌ نوراً بين يدى الرحمنء قبل ان يخلق عرشه بأربعه عشر ألف عام. فلم يزل يتمحض فى 
النور... ثم خلق الله الخلايق من نورنا. فنحن صنائع الله و الخلق كلهم صنائع لنا».(002)) 


همين خبر به تنهايى كوياى آفرينش تمامى موجودات از نور ائمه عليهم السلام است جه عالم جبروت» يا ملكوت و جهان 
ناسوت يا ابعاد ديكر آثها. 


بنابراين موجودات بصورت كلى بر دو كونه آفريده شده اند: 
-١‏ آفريده شده مستقيم از نور خداوند كه همان وجود نورى اهل البيت عليهم السلام باشد. 


1- آفريده شده غير مستقيم خداوند و با واسطه و ابزار على و معلولى كه از كانال وجودى نور ائمه عليهم السلام باشند. جنانجه 
رسول خدا | فرمود: «الخلق كلهم صنائع لناء. يعنى تمامى موجودات و همه مراتب خلقت آفريده 


شده و يديد آمده از نور ما خاندان رسالت» نبوت» امامت و عصمت است. 


روايات ديكرى كه برخى از آنها بيشتر از اين نقل شدء صراحت دارند كه ملائكه از نور على عليه السلام يديد آمده اند نه 


مستقيم از نور خداوند. جنانجه ائمه عليهم السلام 
ص: 77٠١‏ 


-١‏ مناقب على بن ابى طالب/ 585 ؛ احقاق الحق/0/ 768 ؛ مناقب امير المؤمنين (ع)/49. 


را نور متصل خداوند بدانيم وجدايى ميان حقيقت نوريه آنها با نور يروردكار قايل نباشيم در آن صورت مى توان كفت 
ملائكه از نور خداوند آفريده شده است. در هر دو صورت جه با دقت عقلى و ريزبينانه و ظريف به آفرينش و مراحل و اجزاء 
آن نكناه كنيم وجه با كلى نككرى و يكك جشم انداز عمومى مراحل خلقت را منهاى اجزاء تبيين سازيم, ائمه عليهم السلام در 
زنجيره هستى جايكاه زيربنايى دارند كه موجودات ديكر روى آن بنا شده و استوار كرديده اند. ملائكه ها يكى از موجوداتى 
هستند كه به واسطه نور وجودى حضرت اميرمؤمنان عليه السلام يديد آمده اند و ريشه هستى شان در عالم نورى امامان دوانده 


شدة اسيت: 


«... عن انس بن مالكك قال: قال رسول الله |: خلق الله من نور وجه على بن ابى طالب عليه السلام سبعين ألف ملك. يستغفرون 
له و لشيعته و لمحبته إلى يوم القيامه).(010)) 


«... قال رسول الله |: إن الله خلق من نور وجه على بن ابى طالب عليه السلام ملائكه؛ يسبحون و يقدسون و يكتبون ثواب ذلكك 
لمحتيه و محبى ولده عليهم السلام .)0) 


افزون بر فرشتكان موجودات ديككرى نيز در عالم ير يهنا وفراخناى ملكوت از نور على عليه السلام آفريده شده اند كه ميزان و 


جايكاه آنها را تنها يرورد كار مى داند و بس. 


ص: 535 


٠١ /١/نيسحلا مقتل‎ -١ 


احوائة عنقه/ 18 


«... قال رسول الله |: دنوت من ربّى» فكنت منه كقاب قوسين أو أدنى» و كلمنى بين جبلى العقيق. ثم قال: يا احمد إِنَى 
خلقتكك و علياً من نورى» و خلقت هذين الجبلين من نور وجه على بن ابى طالب عليه السلام ».(010) 


افزون بر اين دو كوه كه وجود بيرونى و حقيقت عينى دارند واز نور على عليه السلام آفريده شده اند آباء و اجداد ييامبر و 
تمامى نياكان دور و نزديكك او نيز از نور على امير المؤمنين عليه السلام يديد آمده اند. در همين موضوع حديث با سلسله سند 
طولانى را شيخ طوسى و كراجكى نقل مى كنند كه ما كزيده آن را مى نككاريم: 


«... حدثنا مفضل بن عمرء عن جعفر بن محمدء عن أبيهء عن على بن الحسينء عن أبيه» عن أبيه عن أميرالمؤمنين عليه السلام 
عليه السلام: أنه كان جالساً فى الرحبه» و الناس حوله؛ فقام إليه رجل؛ فقال له: يا اميرالمؤمنين عليه السلام إنكك بالمكان الذى 
انزلكك الله و أبوك معذَّب فى النار! فقال عليه السلام له: مه! فض الله فاكك؛ و الذى بعث محمداً بالحق نبياً؛ لو شفع أبى فى كل 
مُذنب على وجه الارضء لشفعه الله! 


أأبى معذب فى النار؟ و إبنه قسيم الجنه و النار. و الذى بعث محمداً بالحق؛ إن نور ابى طالب يوم القيامه ليطفئ أنوار الخلائق 


إلا خمسه أنوار؛ نور محمدء و نور فاطمه» و 
ص: 77١‏ 


.١7517//نامه‎ -١ 


نور الحسن و الحسين و نور ولده من الائمه ألا إن نوره من نورنا خلق الله من قبل خلق آدم بألفى عام».(02) 
در ضمير «نوره) من نورنا دو احتمال وجوددارد: 


-١‏ ضمير به ابى طالب عليه السلام يدر امام على عليه السلام بركردد كه او و ديكر نياكانش همككى از نور اهل البيت عليهم 
السلام آفريده شده انك. 


1- مرجع ضمير» وجود نورى امام دوازدهم باشد. 


از آنجا كه خلقت نورى آنهاء از نور امام حسين عليه السلام با صراحت نقل شد؛ احتمال اول قويتر به نظر مى رسد و احاديث 
ديكر آفرينش شيعه از نور ائمه عليهم السلام نيز همين نكته را تقويت مى كناد. البته بنابر صحت احتمال دوم نيز در آفريدن 
نياكان ائمه عليهم السلام از نور ييشوايان معصوم ترديدى بوجود نمى آيد. همان كونه كه در حديث قبل آفرينش تمامى 
موجودات را به واسطه نور اهل البيت عليهم السلام ثابت كرديم. 


'- ناتوانى انسان از معرفت فر شتكان: 


كند. به نارسايى» كوتاهى و كاستى ابزار هاى معرفتى موجودمى يردازد تااز سويى آدمى را به محدوديت برد انديشه و 


عردوررئ ترجه ذهد و از سوى دذيكر فراتب و ضرف وجوهدامجرد آثان راكد بالأثر ال جهاث مادق اسكةانيان كتد: 
«آيا هنكامى كه فرشته مركك به خانه اى در آمدء آمدنش را احساس مى كنى و از آن آكاه مى شوى!؟ يا زمانى كه فردى 


ص: إرففض 


.86١ ؛ احتتجاج/1/‎ "١0 امالى» طوسى/‎ -١ 


را قبض روح مى كنده او را مى بينى!؟ بجه هاى نوزاد را جكونه در شكم مادر مى ميراند؟ آيا از راه اندام هاى مادر وارد مى 
شود؟ يا روح به اجازه خداوند فرمانش مى برد و بسوى او مى آيد؟ يا او همراه نوزاد در شكم مادر و در ميانه رحم با او بسر 


مى برد؟ 


آن كس كه آفريده اى جون خود را نتواند وصف كند و (ماهيتش را بيان كند) جكونه مى تواند خداى خويش را توصيف 
كند؟).(002) 


امام على عليه السلام ميان وجود خالق و مخلوق مقاسيه معرفتى انجام مى دهد و ذهن و انديشه آدمى را به وجود معنوى و 
قرائر أ سيان على يعتعوض كردي او انتجاى كسك داو دركرض اقريثه انك تتارت عاض اسنايسى كارتد اما وجوه 
معنوى و حقيقت خارجى ملكوتى را وجه مشترك ميان آفريده و آفريدكار دانست. مهم تراز آن دو مركك و وجود حقيقى 
ميراندن است كه اككر جه با ابزار رايج يعنى حس - خيال- عقل و قلب قابل شناختن نيست اما واقعيت بيرونى آن را هم نمى 
توان انكار كرد. 


در جاى ديكر واسطه فيض الهى از فرشتككانء افزون بر وجود معنوى و مجرد بودن را از ويزكى هاى عالم ماده و نادانى و بى 
خيرف انها او سياوف ازايق اسراو الى ناس كندو ]( عملك رف اتدكف آثان فرحيت :هه شاعت قدسى يرود كال يرذه يزعي 


دارد: 
ص: 7175 


.1١7 نهج البلاغه/ خطبه‎ -١ 


«شكفت آور است آفرينش فرشتكان تو كه كروهى از آنها را در آسمان ها جاى دادى و از زمين بالا برده اى. 


انين اق تماص افيد كان نسبت به تو آ كاه ترند و بيشتر از همه از تو بيمناكك و به تو نزديكك ترند؛ فر تبكاق كتاو يشت 
بدران قرار نكرفته اند و در رحم مادران برورش نيافته اند و از آبى يست خلق نشده اند و ناراحتى و مشكلات زندكى آنان را 
يراكنده نساخته اندء آنها با مرتبه اى كه دارند و از ارزشى كه نزدت برخوردارند و آن كونه كه تورا دوست دارند» يبوسته نو 


راااطاعت مى كنند و اندكك غفلتى در فرمان بردارى تو ندارند. 


اكر جنانجه از حقيقت تو كه بر آنان يوشيده استء بدانند همه كردار بندكى خود را ناجيز مى شمارند و بر بندكّى خويش 
ايراد فى كيرته و يه وبي نش دالند اتكونة كدعق توست وبابد تو واعبادت نكرده اندو ان عتان كه سزاوار توسة: 


فرمانبردارشايسته اى نبودند).(002) 


از شرط و اجزائى كه امام عليه السلام در خطبه اش كنجانده به خوبى مى توان ميزان معرفت ملائكه را نسبت به يرورد كار و 
عمل بند كى آثأن را تاجير شمرة» زيرا خخذا شتاسى فرشكان دوز حد خود آنها اسث نهدن تحدوده وجوه تورى -تحضرت امير 
عليه السلام . 


نا كفته بييداست كه ميزان معرفت و كيفيت بند كى وى به مراتب از ملائكه ها 
1ن 


.٠١9 نهج البلاغه/ خطبه‎ -١ 


برتر و بالاتر بوده است. كسى كه فرشتكان از نور او يديد آمده اند بايد نسبت به موجودات فرودست خود از سعه وجودى برتر 


و ممتاز برخوردار باشد. 


©- فرشته از منظر وجودى: 


البلاغه يس ازآفرينش كلى هستى به خلقت ملائكه به عنوان جزئى از اجزاء هستى مى يردازد: 


«... ثم فتق ما بين السموات العلى» فملاهنٌ أطواراً من الملائكه: منهم سجود لاي ركعون, و ركوع لاينتصبونءو صاقْون لايتزايلون» 
و مسبحون لايسأمون, لايغشاهم نوم العيون» و لاسهو العقول و لافتره الابدان و لاغفله النسيان و منهم أمناء على وحيه؛ و ألسنه 
إلى رسله؛ و مختلفون بقضائه و أمره» و منهم الحفظه لعباده؛ و السّدنه لابواب جنانه. 


و منهم الثابته فى الارضين السفلى أقدامهم» و المارقه من السماء العليا أعناقهمءو الخارجه من الاقطار اركانهم, و المناسبه لقوائم 
العرش اكتافهم. ناكسة دونه 


ابصارهم» متلفعون تحته بأجنحتهم» مضروبه بينهم و بين من دونهم حجب العزه و استار القدره. 
لايتوهّمون ربّهم بالتصوير, لايُجرون عليه صفات المصنوعينء و لايحدّون بأماكنء و لايشيرون إليه بالنظائر».((1)) 


ص: مض 


.4 شرح نهج البلاغه/1/‎ -١ 


حقيقت بيرونى آنهاست. ازاين روء وجود عينى ملائكك براى حضرت حقيقت مسلم و انكار نايذير تلقى مى شده تا به تشريح 
اقسام وي كى ها و امتيازات آن يرداخته است. اككر جه «براى ما كنه فرشتككان معلوم نيست1((.0)) 


اصل وجود خارجى فرشتككان مورد يذيرش تمامى فرق اسلامى است و هيج مذهبى از مذاهب اسلامى در فعليت و عينيت 
بيرونى اين آفريده يرورد كار اختلافى ندارند. جنانجه ديد كاه هاى اختلافى وجود داشته باشد در جيستى فرشتكان است نه 
هستى آنها. علاسوه بر مسلمين اهل كتاب نيز وجود خارجى ملائكه را قبول دارند و «همكّى بر رؤسا و اعيان ملائكه در جهار 
فرد اتفاق نظر دارند: يكى جبرائيل كه فرمانده سربازان آسمان و زمين است؛ ديكرى ميكائيل است كه فرمانده باران و كياهان 


است؛ اسرافيل كه صاحب دميدن صور در قيامت و عزرائيل كه فرشته مركك به شمار مى رود).(0)) 


2 تقسيم مى كند: 
قسم اول: ارباب عبادات: برخى از آنهاهمواره در حال سجده اند و هركز از 


ص: 7717 


.0177 /١/هغابصلا بهج‎ -١ 
.95 /١/هغالبلا شرح نهج‎ -١ 


سجده بر نمى خيزند تا ركوع كنند. برخى هميشه در حال ركوع اند و نمى ايستند. برخى در برابر حق ايستاده اند و نمى 


قسم دوم: سفيران: ميان خداوند بلند مرتبه و بندكان مكلف شده بشرى اند كه وحى الهى را بر دوش مى كيرند و به بيامبران 


مى رسانئد و به قضاء يرورد كار جامه عمل مى يوشاننئد و دستورش را به اهل زمين مى رسانئد. 


قسم سوم: بر دو كونه هستند: يكى نككهبان بندكان مانند كرام الكاتبين يا فرشتكانى كه بشر را از بلا ها و يرتكاه هاء مى رهانند 
كه اكر آنها نباشند بسيارى از مردم سلامتى شان به خطر مى افتد. دوم؛ خدمت كذاران افراد بهشتى اند. 


قسم جهارم: فرشتكانى هستند كه عرش الهى 
را بدوش دارند).(02)) 
له - جيستى و ماهيت ملائكه: 


شناخت فرشتكان و ارائه يكك تصوير كامل و همه جانبه يا روشن و شفاف از ماهيت اين موجودات يديد آمده از نور امام نور» 
تنها با داده هاى وحيانى مير است نه يافته هاى عقلانى. از اين روء براى تبيين جيستى و واكارى جنس فرشتكان متن روايات 


تقطيع شده را به دقت باز مى خوانيم و با درنكك به ماهيت آنها تا جايى كه خرد راهنمايى مى كند» مى رسيم. 
نخست به ويزكى هاى شخصى ملائكه و سيس به انواع آن اشاره مى شود: 
«آنان نمى خورند و نمى آشامندء ازدواج ندارند و با نسيم 


ص: لم 


-١‏ همان. 


رحمت و زندكى بخش عرش خداوندى حيات دارند.((0)) اين موجودات وجود لطيفى دارند و قادر به صورت هاى 
كوناكون درآيند. به فاصله جهار حجاب دو مَلكك مقرّب اسرافيل و جبرائيل قرار دارد.(()) و به فاصله هفتاد حجاب از عرش 
سار ماذتكك قران كرقته اند (0) آنان غفلت تدازنه عسدك زان شاسددةه تافرمات نض كسد اشتاتريه سخلوقات به 
خداوند و ترسناكك ترين موجودات حق و نزديكك ترين به آستان خداوند هستند. اعمال آنها به اطاعت محض استوار است و 
بدون فراموشى وظايف خويش را انجام مى دهند و هركز در اصلاب و ارحام قرار نمى كيرند.((0)) آنان با حواس ظاهرى 
انسان ديده نمى شود. جسم اند ولى جرمشان قابليت ديدن با جشم جسمى را ندارند. اكر انسان آنان را بيابديندارش بر انسان 
بودن آنها استوار مى شود.((8) آنان به كمال علم رسيده اند و به هركار سختى توانايند.(20)) آنان از خوف و خشوع 


يرورد كار با 
ص: الحض 


-١‏ الأعتقادات صدوق/ع”. 
"١‏ - بحارالانوار/00/ ؟؟. 
همان/86. 

؟'- تفسير قمى/؟//701. 
ه- بحارالانوار/82/ .١,/8‏ 


- الأعتقادات صدوق/ع". 


يكديكر سخن نمى كويند و سرهاى شان فرو افتاده است.((1)) و بدن هاى شان به تسبيح حق مشغول است. بدن برخى از آن 
ها حداقل داراى سه جزء است: جزئى دوير براى يروازء جزئى دوم سه يرء جزء سوم جهار ير براى يرواز دارند.((1)) بدن برخى 
از آنها بككونه اى است كه اكر بر زمين فرود آيند زمين وجود آن را بر نمى تابد و جنانجه تمام انسان ها و يرى ها بر وصف 
يك ملك همت كمارند نتوانند آن ها را از نظر بز ركى و تركيب بندى وجودى وصف كنند.(0))) 


فرشتكان به تناسب عالم ملكوت متعدد آفريده شده اند؛ تمام آن ها اكر جه از يكك جنس ملكوتى اند اما كونه هاى بى 
شمارى دارند كه هريكك براى وظايف و كاركرد ويه اى آفريده شده اند. فعاليت هاى ملائكك نيز متنوع و در بركيرنده تمامى 


«خدا فرشتكان را به صورت هاى كوناكون و اندازه هاى متنوع آفريدء و بال و يرهايى براى آنان قرار دادء آنها كه همواره در 
تسبيح مداوم و عزّت برورد كار بسر مى برند و جيزى از شككفتى هاى آفرينش را به خود نسبت نمى دهند ودر آنجه از 


آفرينش يديده هاا كه ويزه خداست ادعايى 
ص: عرف 


./ سال‎ /١ حزب الله انديشه/ سال سوم/ شماره 8 و‎ - ١ 
؟-. همان.‎ 


- توحيد صدوق//ال/ا7. 


تدارتد: «بلكه بد كان بز ركوارثل: كه در سكن كفتن از او ييشى تمى كيرئد وريه فرمان الهى عمل هى كتنذ) (انبياء/2) بهذا 
فرشتكان وا امانث دار وحى غتود قران داد و براق وساتدن هيمان امر و تهى مود به يبامبران ان آن ها اسعفاده كرد و آن هارا 


روانه زمين نمود. آن ها را از ترديد شبهات مصوئيت بخشيد كه هيج كدام از فرشتكان از راه رضاى حق منحرف نمى كردند. 


آن ها رااز يارى خويش بهره مند ساخت و دلهاى آنها را در يوششى از فروتنى و آرامش قرار داد. درهاى [سمان را بروى 
شان كشوف تاعهدا رابه يزروكى سنا قدو براى ان ها نشاتههائ روشن قران داذ ناه استان يكنا برشتي او بال كشابيد: 


سنكينى كناهان هركز آنها رادر انجام وظيفه دل سرد نساختء و كذشت شب و روز آنها را بسوى مركك نراند. تيرهاى شكك 
در ايمان آنهاخلل ايجاد نكرد و ترديد و كمان در يايكاه يقين آنها راه نيافت. آتش كينه درون آنها را شعله ور نكرد و 
س ركردانى آنان را از ايمانى كه دارند و آنجه از شكوه خداوندى در دل نهاد. جدا نكرد. وسوسه ها در آنها راه نيافت تا ترديد 
بر آنها تسلط يابد).(02)) 


ص: أفرف 


.4١ نهج البلاغه اخ‎ -١ 


مع وظايف و كردار فرشتكان: 


اين موجودات مجرد به تناسب توانايى وجودى و سعه اى هستى كه در جهان ملكوت دارند وظايف كوناكونى بعهده دارند 
كه از يكك سو بيانكر تلاش» كار و فعاليت در عالم ملكوت است واز ديكر سوء بيانكر تنوع نيرومندى آنان به شمار مى آيد. 
همان كونه كه ائمه عليهم السلام در عالم نورى فرمان بردار محض يرورد كار بودند و جز اطاعت تشخص ديكرى برنمى 
تابيدند وجود ملائكه يديد آمده از نورائمه عليهم السلام نيز كوياى همين حقيقت بندكى است: 


برخى از آنان تا قيامت در حال ركوع خداوند هستند. برخى تا دميده شدن صور اسرافيل در حال سجده يرورد كار هستى قرار 
دارند. هفتاد هزار مَلكك روزانه به بيت المعمور مى روند و به طواف مى ايستند. يس از آن به آسمان فرود آمده كردا كرد 
درود مى فرستند. سيس به زيارت امام حسين عليه السلام مشرف مى شوند و يس از سلام دادن و درنكك كنار با ركاهش» در 


نمى: كردنك.(43) خداونك 
ص: زفرفا 


./١8 تفسير قمى/؟/‎ -١ 


1- امالى» طوسى/ 87/ 718. 


بزركك برخى از آنها را وكيل كردار و رفتار انسان قرار داد((1))؛ برخى را نكهبان بشر از خطر ها(50) و بلا ها(20))؛ برخى را 
راهنماى انسان(60))؛ برخى را دعا كننده براى رشد مقامات معنوى آدميان((2)؛ برخى را تسكين دهنده قلب هاى داغديده از 
فراغ عزيزان((2)؛ برخى را ابلاغ كننده ثواب ها((/0)؛ برخى را يذيرايى كننده انسان هاى يرستشكر و وظيفه شناس ((8)؛ 
برخى را بالا برنده مقامات فروتنان و يايين آورنده متكبران قرار داد((4))؛ برخى را استغفار كننده كناهان شيعيان على عليه 
السلام ((00)؛ برخى را يارى دهنده رزمند كان جنكك ها و دفاع ها 


ص: اوضر 


.45 /١/هغالبلا شرح نهج‎ -١ 
.7١0 تفسير» عياشى/7/‎ -"١ 
79٠ /١/ىمق تفسير»‎ 7 
.182 ع- بحارالانوار/82/‎ 
ه- همان//181.‎ 

ع- اصول كافى/7/ 778. 
/ا- بحارالانوار/82/ /18. 
8- اصول كافى/؟7/ .١78‏ 
4- بحارالانوار/227/ .19١‏ 


.5١5/ىفاك -روضه‎ ٠ 


وجهاد ها((1))؛ برخى را ابلاغ كننده وحى خداوندى قرار داد(70)) آنان با اجزاى كوناكون و نغمه هاى شيوا و متعدد((*)) 
سر را بر زمين كذارده به تسبيح خداوند مشغول اند.((6)) در بيت المعمور روزانه هفتاد هزار ملكك نماز مى كذراند.((2) و 
جبرئيل عليه السلام از ميان آنها دشمن يهوديان است)».((2)) 


1- آموزش على (ع) به فرشتكان: 
ما هر اندازه موجودات الهى و آفريدكان حق را مطالعه كنيم و سراياى هستى را به دقت بررسى نماييم» بيشتر و بيشتر به حقايق» 


فضائل و برترى هاى اهل البيت عليهم السلام دست مى يابيم. همان كونه كه هر اندازه خداوند را بشناسيم به ييروى اهل البيت 
عليهم السلام همت مى كماريم. 


از ريزش نور وجودى ائمه عليهم السلام ملائكه ها آفريده شد و يس از آن از نور علمى آن ها نور دانش كرفتند. ازاين روء 


فرشتكان هم از نور على عليه السلام هست كرفتند و هم از نور آن حضرت علم آموختند: 
«هنكامى كه خداوند ياكك ملائكه را آفريد به آنها دستور داد: 


ص: ع 


.198 بحارالانوار/82/‎ -١ 

.45 /١/هغالبلا شرح نهج‎ -١ 

'- حزب الله انديشه / سال سوم/ شماره * و /٠‏ سال 6١‏ 
- . همان. 

ه- صحيح بخارى/ باب 28/ ©/اه. 

8- همان. 


«سبحوا» تسبيح كنيد. ملائكه عرض كردند: ما نمى دانيم جكونه تسبيح تو كوييم! آنككاه خداوند به ما دستور داد: تسبيح مرا به 
جاى آريد. بى درنكك ما تسبيح او كفتيم. از اين روء ملائكه به بيروى از ما يرورد كار را تسبيح كردند. 


آكاه باشيد كه ما آفريده شده نور خداييم.((1))يسء ملائكه به وجود نورى اهل البيت عليهم السلام عرض كردند: شما بيش 
روى عرش الهى قرار داشتيد؛ تكبير و تقديس او مى كرديد. ما در همان حال به شما وارد شديم كه تسبيح مى كرديد» سياس 
مى كفتيد» تهليل مى نموديد» تكبير سر مى داديد» تمجيد و تقديس حق مى نموديد. ما نيز به ييروى از شما از تسبيح, 
تقديسء تمجيد» تكبير و تهليل به تسبيح» تكبير» تقديس و تحميد يرداختيم. هر آنجه خداوند فرو فرستاد در شما قرار دارد و 


آنجه نزد خداوند يذيرفته مى شود و بالا مى رود هم نزد شما است يس جككونه شما را نشناسيم؟!0(0)) 
فرشتكان به دو دليل وامدار على عليه السلام هستندك: 


-١‏ اصل وجود و هستى خود را از كانال او كرفتند و از عدم به هستى راه يافتند. جنانجه آن حضرت نور افشانى نمى كرد و در 


سلسله فيض رسانى قرار 


ص: إارفا 


."7١ /١0/راونالاراحب‎ - ١ 


اهار الاتوار/8 2/1 


9 م .هم ع. ع ٠ ٠‏ امه 0« 0 ٠‏ 
نمى داشت هركز ملائكه وجود برونى نداشت و در مرز نيستى وعدم به شمار مى رفت. 


"- افزون بر هستى يابى فرشتكان از نور وجودى حضرت على عليه السلام و هستى بخشى خداوند به آنان ازاين طريق» دانش 
وعلم رااز على عليه السلام ياد كرفتند. هر آنجه فرشتككان مى دانند و دانش در سطوح كوناكون دارند» همه را از جشمه سار 
دانش بى يايان على عليه السلام آموخته 58 


اين وامدارى بهره و سودش كمتر از اوّلى نيست. طيف دانش ملائكه را جنانجه بشكافيم و انواع آن را برشمريم بهتر به سعه 


فرشتكان بيش از ياد كيرى» موجودات نادان و بى دانشى بودند كه در عالم ملكوت تنها وجود خارجى داشتند. هنكامى كه 
بروردكار به آنها كفت: مرا تسبيح كنيد. عرض كردند: تسبيح و نه حكونكى تسبيح كردن را نمى دانيم. اما سبقت علمى ائمه 
عليهم السلام در جهان ملكوت خود به خود كوياى تقدم وجودى آنها نيز به شمار مى آيند. هنككامى كه يرورد كار به آنها 
دستور داد سياس حق را بجاى آريد. همكى تسبيح خداى يكانه كردند. آنكاه فرشتكان اصل علم خداشناسى را از ائمه عليهم 
السلام فرا كرفتند و شيوه بكار كيرى آن را نيز از اهل البيت عليهم السلام آموختند. 


بنابراين فرشتكان با تمام مقام و منزلتى كه دارند همككى شاكردان و دانش آموختكان مكتب نورى اهل البيت عليهم السلام به 
به تمامى موجودات ياد مى دهند. به نظر مى رسد اين ياد دادن اصل و درون مايه تمامى دانش ها و علوم فرشتكان به شمار 
مى آيد. ائمه عليهم السلام به آنها اصل خداشناسى و حككونه يرستيدن را ياد داد؛ مقامى كه آنها غير از اين به كار ديكرى نمى 
يردازند. يس ملائكه اصل وجود و دانش خود رااز نور على عليه السلام كرفته اند. 


ص: مارفا 


4- ولايت مدارى فرشتكان: 

يذيرش ولايت اهل البيت عليهم السلام ميان فرشتكان يكى ديكر از رخداد هاى شككفت انككيز عالم ملكوت به شمار مى رود. 
متناسب با نياز وجودى و فقر نورى آنها ولايت ائمه عليهم السلام را به رسميت شناختند و با جان و دل حقيقت آن را يذيرفتند. 
ولايت ائمه عليهم السلام منحصر به جهان مادى نيست بلكه سراسر وجود بدان نياز دارد و هيج مرحله هستى بدون اين درون 


مايه قوام» دوام و يايدارى تدارنن ازاين رو كرشكان كز شيعان ائمه عليهم السلام هستند: 


«در شب معراج فرشتكان به بيامبر | عرض كردند: «خداوند در مقام ملكوت و سطلنت خود جايككاه ويزه اى براى شما 
رنشه دواند. از دورى وجودت با خدا كلا-يه كرديم.خداوند نيز به ما وعده داد كه تو را در آسمان ها نزديكك يروردكار 


زيارت كنيم. اكنون مى دانيم كه خداوند به وعده اش نسبت به ما صادق بوده است.(10)) 


هنكامى كه فرشتككان نور اهل البيت عليهم السلام را ديدند كه منبع اصيلى دارند و از آن شعاع درخشنده يرتو افشانى مى كند 


بر مى افروزد؛ به خداوند عرض كردند: 
خداى ما! سرور ما! اين نور جيست؟ خداوند فراتر از توصيف به آنان وحى كرد؛ اين نور از نور من است كه بنيان 


ص: وخرضا 


ا #فسير قراك/1: 


و جشمه سارش نبوت و شاخسارش امامت است. اما نبوت براى بنده و فرستاده ام محمد | است و امامت براى ولى و حجت 
من على عليه السلام است. جنانجه آن دو نبودند هيج كاه موجودات را نمى آفريدم.((1)) از آن روء فرشتكان با فرستادن درود 


بر ييامبر | و آل ييامبر] به طلب آمرزش براى امت او تا روز وايسين مشغول شدند.(0)) 


اولين ملكى كه به ربوبيت خداوند (ج)» نبوت محمد | وولا-يت على عليه السلام اقرار كرد فرشته حجر الا-سود بود. اواز 


ملائكك بزركك وبلند يايه خداوند به شمار مى رود كه عاشق تراز وى به ييامبر و خاندانش فرشته اى وجود ندارد. به همين 


دليل خداوند او را از ميان ديكّر فرشتكّان بر كُزيد و ييمان را در وجود او نهاد. او روز وايسين به صحراى محشر 


وارد مى شود كه زبان كويا وجشمان بينا دارد. اين فرشته به تمامى افرادى كه نبوت محمد | وولايت ائمه عليهم السلام را به 
رسميت شناخته باشند و بدان كواهى داده باشند» شهادت مى دهدء او كه نكهبان ييمان هاست.(020)) خداوند يس از اقرار 
فرشتكان به آنان خطاب كرد: «به ربوبيت يروردكارتان» نبوت محمد | و ولايت على عليه السلام اقرار كنيد».((6)) 


ص: كرف 


.٠٠١/رابخالا معانى‎ -١ 
.”٠ /١8/راونالاراحب‎ -١ 
.,6١ حزب الله انديشه/ سال سوم/ شماره *و "// سال‎ -“ 


ع- . همان. 


9- فلسفه نكهبانى بشر: 

فلسفه آفرينش ملائكه يكى از موضوعات جانبى خلقت نوريه به شمار مى رود كه به يكك اشاره كذرا نيازمند است. اكر جه 
تمامى موجودات با مقصد و اهداف ويزه اى آفريده شده اند و هيج موجودىء يوج و بيهوده در جينش مراتب هستى قرار 
«از امام صادق عليه السلام يرسيده شد: جرا خداوند فرشتكان را بر بندكانش نككهبان قرار داد در حالى كه خودش 

همه اسرار و امور ينهانى را مى داند؟ 

امام فرمود: با اين كار از آنها درخواست بندكى كرد؛ آنها را كواه بر آفريدكانش قرار داد تا بند كان به همراه آنان بر نهايت 
يبيروى خداوند مواظبت كنند واز نافرمانى او بصورت كامل خوددارى نمايند. جه بسا بنده اى تمايل به معصيت كند اما با 
يادآورى حضور فرشتكان كماشته بر خود حال آنان را رعايت و خود را نككهدارد. جنانجه بنده اى بككويد: يروردكارم مرا مى 
بيند و نككهبانان من نيز بدان كواهى مى دهند. به همين دليل خداوند به مهرورزى ولطف خود فرشتككان را ياسبان بندكانش 
قرار داده است تا آنها شيطان را از آدمى دور سازد. او كه مركز جيستى ها به شمار مى رود و آسيب رسان جدى از جايى كه 


ديده نمى شود).(012)) 


ص: خرف 


.05١ /١/هغابصلا بهج‎ -١ 


بدين سانء تمامى فرشتكان بر يايه وظايف و جهارجوبه اختيارات خود در هركارى كه كمارده شده اند اهداف واحدى را بى 
مى كيرند و همكّى دستورات يروردكار را اجراء مى كنند. البته مقصد هر نوع فرشته را بايد از نوع وظايف و فعاليت او در 


مراتب هستى شناخت واراثه داد. 
بنابراين تمامى آفريد كان بويزه فرشتككان دو نوع اهداف را يى مى كيرند: 
-١‏ اهداف كلى و جشم انداز سيستم نظام آفرينش كه تمامى موجودات در تحقق آن شريكك هستند؛ 


؟- اهداف ويذه هر آفريده كه با اهداق ديكر موجودات به صورت فردى يا نوعى تفاوت دارند اما همكى در تحقق بخشيدن 
هدف كلى خلقت مشاركت دارند. 


-٠١‏ نوع تكليف فرشتكان: 
اشاره 


يكى از موضوعات ديكر. تكليف آورى يابى تكليفى ملائكه است كه در خلقت آنها از نور على عليه السلام بايد بدان 


يرداخته شود. باور ها و برداشت هايى كه ديكران از جيستى اين موجودات ارائه داده اند به دو كونه زير تقسيم مى شود: 


-١‏ فرشتكان مانند ديككر موجودات الهى داراى علم» شعور و تكليف هستند. اما نوع تكليف آنان با موجودات ديككر تفاوت 
دارد جنانكه مراتب وجودى آنها تفاوت دارد: «كروهى از اماميه فرشتكان را مكلف مى دانند و يندارشان بر اعمال ناكزير و 


فرعافوفارى آنها استوان' اكه عدةااف أل ميوواة واسيدات عدف نوريا تود انان قوافق ال 37 
-١‏ برخى ديكر فرشتكّان را موجودات معصوم مى شمارند كه هركز مخالفتى 
ص: 75١‏ 


-١‏ اوائل المقاللات/*6. 


با يرورد كار ندارند: «فرشتكان همككى معصوم اند و كرفتار تش جهنم نمى شوند. اين نظر و عقيده جمهور اماميه. معتزله و 


اكثريت مرجئه و جماعتى 
از اصحاب حديث به شمار مى رود».(02) 


همه آفريد كان وظايفء, تكليف و قلمرو هاى فعاليت ويزه خود را در جينش نظام هستى دارايند. هيج موجودى از موجودات 
بيهوده» يوج و سركردان آفريده نشده است. هر يكك در جاى خود متناسب با منزلت خويش به فرمان بردارى يرورد كار 
اكزيرند. آتش جهنم و اعطاء ياداش نيز به تناسب هر جهان و مرتبه خلقت تفاوت مى يابد. به همين دليل نمى توان تمامى 
تكليف ها را يكسان دانست و تفاوت و مرزى ميان آنها از نظر سعه وجودى و توانايى موجودات قايل نشد. جنانكه در ياداش 


دهى نيز حقيقت اين كونه | 
١‏ - آفرينش طينت اهل البيت (ع): 


حقايق» فضايل و منزلت اهل البيت عليهم السلام تمام مراتب هستى را ير كرده است وجاى خالى از كرامات و ويزكى ها و 
امتياز هاى بى شمار آنان وجود ندارد. مدلول روايات مراتب ظهور و فعليت حقايق وجود ائمه عليهم السلام را يبش از آفرينش 


زنتيكى و جنينى و فيزيكى به سه مرتبه مشخص زير تقسيم بندى مى كند: 

-١‏ خلقت نورى و برون آمدن نور ائمه عليهم السلام به عنوان نخستين موجود آفرينش. 

-١‏ خلقت روحى و فطرى اهل البيت عليهم السلام يس از كامل شدن آفرينش نورى محض. 
ص: 56١‏ 


.007 /١/هغابصلا بهج‎ -١ 


'- تركيب نور وجودى بيشين با فطرت آفريده شده وايسين در يكك مرتبه و مرحله خاص از خلقت. 
آنجه در بى از مجموع روايات تركيب شده به دست مى آيد بيانكر همين حقيقت است: 
امام صادق عليه السلام فرمود: 


خداوند ما رااز نور عظمتش آفريد. آنككّاه صورت ما رااز سرشت كنجينه ينهانش از زير عرش آفريد و آن نور را در اين 
طينت جا داد. بنابراين» ما مخلوق و بشر نورانى آفريده شديم. هيج كس در آفرينش از خلقت مانند خلقت ما بهره اى ندارد. 
000 


آرف] غخداونه تووهاوانا يكدركر تركب كرفو الات وير عرش طبنث محمد | يوا افريذ(90)) ابن سرقّت مالتل جشمه ساو 
مى جوشيد تا خداوند از آن سرشت على عليه السلام را خلق كرد و آن طينت نيز به جوشش آمد و ريزش كرد ناازآن 
خداوند طينت ائمه عليهم السلام ديكر را خلق كرد.(0) يس از ساليان دراز و خلق شدن طينت ها خداوند آن را ميان 
(موتجودق يكوثه) لواق سير ونلك ينهاتى قراو داد كه كين زا 


ص: زفف 


.١؟‎ /١8/راونالاراحب‎ - ١ 
.١17 /١8/راونالاراحب‎ -"١ 


''- جزوه درسى خلقت نوريه اهل الت (ع2 


بر أن اكافى غبوف:(00) ال انيس يرورة كان يا كذكت هزاواة سال بر خلة» حلقت شاك و«افريش تتتكن) بحبة | را 
اراده كرد. بدين سانء تصميم كرفت آدم را بيافريند تا محمد | در زمان مناسب خويش به عنوان خاتم الانبياء به راهنمايى 


مردم بيردازد).(52)) 


همان كونه كه خلقت نورى امامان ويذكَى خاص خود را داشت» خلقت فطرى آنان نيز ويذِكَى ها وامتيازات ويه خود را 


دارد كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 


-١‏ همان كونه كه آفرينش نورى اهل البيت عليهم السلام منحصر به آفري دكار توانا و مطلق است؛ خلقت فطرى آنان نيز با فعل 
الهى ايجاد شده و هركز موجود ديكرى در ايجاد آن نقشى نداشته است. اين حقيقت شركء تناسخ و تصادف رااز ساحت 
خالقيت يروردكار نفى و ردٌ مى نمايد. 


-١‏ خود ائمه عليهم السلام همان كونه كه در اصل آفرينش وجود نورى خود هيج نقشى نداشتند و عين ربط و فقر محض و 
ممكن به واجب به شمار مى روند در اين خلقت نيز همان ويزكى همجنان محفوظ است. در واقع نور آنها عين همان افاضه و 
نور يردازى الهى به شمار مى رود و فطرت و سرشت آنها نيز جيزى جز فعليت و ظهور در خداوند حقيقتى ديكّرى نمى تواند 
باشك: 

“'- حقيقت محمديه | جنانكه در آن مرحله تقدم رتبى و نورى داشتء در اين مرحله نيز سرشت او بر تمامى سرشت ائمه تقدم 


وجودى و رتبى دارد. 


ص: إرفرفا 


-١‏ همان. 
؟- همان. 


فطرت او مستقيم با فعل الهى يديد آمده است وفطرت هاى ديككر ائمه عليهم السلام از سرشت او جوشيده اند. بستر جدايى از 
فعل الهى براى دو خلقت آنها نيست. 


*- تركيب و نيازمندى در نور وجودى آنها زيربناى آفريدن به شمار مى رفت؛ در اين خلقت نيز همان تركيب بصورت يايين 
تر قرار دارد و زمينه ساز كمال فطرى خلقت آنان به شمار مى رود. 


0- در خلقت نورى فرمول وجود توؤق شامين ١|‏ ابن انود عداوند لاا تكلم لاا كلمهلاا نور لاا كلمهلاا روح. تركيب نور با روح و 
در نتيجه آفريده شدن شبح نورى محمد | دراين جا شبح نورى لاا سرشت يديد آمده و تركيب اند و در نتيجه يديد آمدن 


طينت اهل البيت عليهم السلام است. 


#- حفظ قانون تركيب و يرهيز از بسيط دانستن و بسيط شمردن خلقت نورى در خلقت فطرى نيز سريان دارد. فرمولى كه آنجا 
خداوند براى آفرينش ائمه عليهم السلام بكار بُرد. در حقيقت عين همان فرمول را در اين جا نيز استفاده كرد. نتيجه بودن 
فرمول همان كونه كه در آفرينش نورى قطعى و صددرصدى بود در اين جا نيز عقيم نبودن و بارورى آن يقينى است. 

/- فاصله نور وجودى و فعليت آن در مرحله نخست ترديد نايذير بود در اين جا نيز همان فاصله ها به عينيت رسيده است. نور 
محمد | يس از خلقت ساليان دراز مافوق نورى در برابر يرورد كار فروتنى مى كرد و ايستاده بود. در خلقت فطرى نيز يس از 
كدذشت زمان زياد ما فوق نورى سرشت اهل البيت عليهم السلام در جريان فعليت قرار كرفتند و در جايكاه خود به بندكى 


ص: عع" 


8- خاصيت واسطه بودن هم در نور آنها وجود داشت و هم در فطرت شان وجود دارد. با اين تفاوت كه از نور نور فوران مى 


9- همان كونه كه نور ائمه عليهم السلام ميان يرده هاى نورانى و دريا هاى نورانى فرو رفتند و تمام مراحل نورى را طى 
كردند» سرشت آنان نيز ميان يرده هاى لَؤْلوْ در جهان متناسب خود ينهان شدند و سيس برون آمدند. ماهيت حجاب نورى از 


دانش هاى غيبى به شمار مى رفت و اين جا نيز يوشش سبز لؤلؤ و كيفيت آن از دانش هاى غيبى به حساب مى آيد. 


-٠‏ تقدم بر يرتو افشانى خلقت نورى با نور ائمه عليهم السلام بود و سيس عالم جبروت و ملكوتء در خلقت فطرى نيز تقدم 
ريزش از آن سرشت ائمه عليهم السلام يكى يس از ديكرى است و آنككاه موجودات ديكر الهى مانند خلقت سرشت شيعه در 
هر دو خلقت حلقه فيض بودن در نظر كرفته شده است. 


9 - نور وجودى شيعه از اثمه (ع): 
ريزش فيض از كانال نورانى اهل البيت عليهم السلام به دو صورت زير انجام كرفته است: 


-١‏ فوران نور از نورهاى ويزه و مشخص و معين مانند آفرينش ملائكه از نور على عليه السلام و خلقت عرش... از نور يبامبر 


كه در متن روايات نص جداكانه اى براى هر يكك ارائه شد. 


-١‏ جوشش و ريزش نور از كليت نور ائمه عليهم السلام بدون تشخص به يكى از آن جهارده نور مقدس. مانند آفريده شدن 
نور شيعه از نور ائمه عليهم السلام كه هر يكك نكته هاء ظرافت ها و دقت هاى ويزه به خود را دارند: 


«امام صادق عليه السلام از يدرانش و آنها از امام حسن بن 


ص: حرف 


على عليه السلام نقل كردند كه فرمود: از جدم رسول خدا | شنيدم كه مى فرمود: من از نور خداوند فراتر از توصيف آفريده 


شدم و اهل بيت من از نور من آفريده شدند و دوستداران آنهاء 


انقو آنيا الرجلم شدند: 000 اكاء از نور ائمه عليهم السلام شيعيان آنها آفريده شدندء از نور شيعيان اثمه عليهم السلام 
روشنايى اندام و بينايى تمام انسان ها و غير انسان ها آفريده شد ((1)) زيرا ما همككى از نور خداوند يديد آمديم. ازاين روه 
شيعيان ما از شعاع نور ما آفريده شدند. به همين دليل آنان بركزيد كان, نيك وكاران, ياكيزه كان و زيبا رويانى هستند كه نور 
آنها بر موجودات ديكرو اثسان هاي ذيكر من :د عفد ماتند مهثاتب دن شي اريك (() اذ عمين ححهت شبعيان خلق شناه را 


«شيعه) مى نامند؛ زيرا آنها همكّى از يرتو نورء آفريده شده اند.((6)) 
اق مقض يلاع ذاتى > دارا سراقنهه تانيده اند؟! تقض ا شيسان ها اونما كه وما اذ شيحاق كوه حنسو: تبر آمدة 
اين خورشيد را ديده اى و مى نككرى؟ عرض كردم: از باختر! امام عليه السلام فرمود: شيعيانءهمين كونه اند. 


ص: جع 


.١18 /١/هدوملا امالى طوسى/ 757/ ح ؛ ينابيع‎ -١ 
."١ /١8/راونالاراحب‎ -" 

'- همان /5”. 

ع- همان/ ١5؟.‏ 


شيك يدهاء يا ها اشكانسى شوتد و زوق عه ١‏ بق ونا عابر مى كفتك وز شوق عايار تمك ارد نا 


برآمدن شيعه از نور ائمه عليهم السلام را افزون بر نقل» عقل و ذوق و عُرف نيز قطعى مى شمارند. كه هر يكك بايد در جاى 


خود بررسى واثبات شود. 
-١‏ نقل: 


«عن الصادق عليه السلام عن آبائه عليهم السلام عن الحسن بن على عليه السلام قال: سمعت جدى رسول الله | شول: خَلقت 
من نورالله عزوجلءو حَلّق اهل بيتى من نورىء و خلق محبيهم من نورهمء و ساير الخلق الناس فى النار».(80)) 


اين دليل نيازى به توضيح و تثبيت ندارد؛ زيرا تمامى وازكان و همه جمله صراحتء كُويايى و رسايى خاص در حد كافى 


دارد. معانى بلند با عبارت روشن و قابل فهم با نقل شيعه و سنْى. 


-"١‏ عقل: خرد به ما قانون كلى يديد آمدن موجودات را بيان مى كند و آن صدور شىء از شىء با حفظ تناسب و سنخيت 


استء همراه با ترجيح مرح از ميان ديكر موجودات و مرجحات يايين تر. 


الف: شىء صادر كننده در اين فرضء نور وجودى اهل البيت عليهم السلام است كه نور فيض را از خود عبور مى دهند و در 
آن سوى هستى مى رسانند كه در واقع صادر اصلى خداوند به شمار مى آيد. 


ص: وففض 


.١10 /١/هدوملا ينابيع‎ -١ 
.؟١ ؟- بحارالانوار/ 8؟/‎ 


ب: شئع صادر شده نور وجودى شيعه است. اين 


نور به واسطه وجود نورى ائمه عليهم السلام به دستور حق آفريده شده و جامه هستى بخود كرفته است نه خود بخود. يا 
مستقيم از نور خداوند يا به واسطه ديككر موجودات. 

ج: ناكزير فيض بايد صادر مى شد؛ زيرا خاصيت لاينفكك فيض صدور و يخش و كسترش آن است. هنكامى كه فيض صادر 
مى شود. مسير هاى عقلى ويزه اى را مى بيمايد كه يكى از آنها كزينش مستفيض از ميان كزينه هاى فرضى است. نه تمامى 


كزينه ها؛ زيرا با سنخيت همسويى و سازوارى ندارد. 


د: اتتخاب يكك كزينه و حذف دكر كزينه ها همراه با ترجيح و برترى خاص صورت مى كيرد. جنانجه اين امتياز و برترى 
نبود» هركز اين مستفيض از ميان ديكران بركزيده نمى شد اما اين كه آن ويزكى جيست مى توان به شفافيت و قابليت وجودى 
نور شيعه از ميان ديكر انوار بدان استدلال كرد. جنانجه موانع وجود نداشته باشد و مقتضى هم موجود كرددء اين كونه نور 
ح: ناكزير بايد يكك مستفيض از ميان فيض كيرند كان بى شمار انتخاب مى شدند نه تمامى آنها؛ زيرا علت واحدء معلول واحد 


برون مى دهد نه معلول هاى متعدد و بر عكس. 
در نتيجه با حفظ سنخيت و هماهنكى» فيض بايد به فيض كيرنده واحد و مشخصى برسد و نمايان كردد. 


آنجه را عاشق دارد ناخودآ كاه و 


ص: رض 


خودكار به معشوق مى رساند همان كونه كه معشوق هرجه را براى خود مى خواهد به عاشق خود در قدم نخست تقديم مى 
دارد. قاعده فيض دهى و فيض كيرى در واقع تبيين كننده همين قمار عاشقانه و مستى دلبرانه است نه جيز ديكر. جنانجه نور از 
كاتون هود بة بال يرواته تنك و يرواز او ا تكيره واو راديوائة ود سازى جه موجود ديكرى :را شيفته و فريفنه خودي 
ساؤة؟ طبيعت: تؤو وساق لوو كبرى عمية حقيقت وا براي ها اشكان من سازى سرقت لور كوه 4 خرة ارق مسر كزتاةةوا 


62 
مى بيمايد نه راه دور و دراز ديكّرى را. 


؟- عرف: د ستكيرى و خدمت رسانى در قدم دخ فحميك بر يانه غرف بةالرذيكاتق فرناتردان تعاق مى كيرد تسر كشان دور ديت 
يا دشمنان فرودست و فرادست. نور به نزديكك ترين نقطه اطراف خود مى نشيند و آن را نورانى مى كند. بيش از آنكه كناره 


هاى دور دست را روشن سازد» شيعه و ماهيت وجودى او همين ييروى را مى طلبد» بسط مى دهد و عمق مى بخشد. 
1- تناسب فورى شيعه و... ائمه (ع): 


اهل البيت عليهم السلام نخست به جكونكى آفرينش خود اشاره مى كنند و منشأ و مبدء ييدايش خود را براى ما آشكار مى 
سازد تا بيشتر به اهميت خلقت و زيربنايى بودن وجود آنها بى بريم سيبس به آفرينش بيروان خويش از نور خود سخن مى 
كويند و آن كاه به يديد آمدن ديكر اشياء 


از نور شيعيان مى يردازند: 
«خلق من نورهم شيعتهم وخلق من نور شيعتهم؛ ضوء الابصار».(00)) 


ص: الخرض 


-١‏ همان. 


در واقع يكك ييوند و اتصال وجودىء حقيقى و خارجى ميان تمامى مراحل انوار الهى بر قرار مى كنند كه خود بخود هركونه 
خلت تصادف وعدم در مجموع مراتب خلقت نوريه ردٌ و باطل مى شود. بنابراين سراياى مراتب نورء نور است. تاريكى در 
اطراف و ميانه اين حلقه هاى نورى و زنجيره هاى نور يردازى و نور يذيرى وجود ندارد اما هريكك به تناسب وجود نورى 
خود. در جايكاه و مرتبه طول نورى كه قرار دارند» نور مى يذيرند و نور مى افشانند. از آنجا كه نور ائمه عليهم السلام با ديكر 
انوار فرودست تناسب وجودى ندارند بايد حلقه نورى ديكرى ميان آنها و موجودات به نام «شيعه) قرار كيرد تا از يكك سو 
هستى نور كامل كردد و از ديكر سوء با تناسب هرمرحله» نور ويزه آن بتابد. با ريزش نور شيعه از نور ائمه عليهم السلام تناسب 
حلقه هاى نورى در فرمانبردارى و فرماندهى به منصه ظهور رسيده؛ تمامى ابعاد آن به خوبى احراز شده است. تا اين احراز 


صورت نمى كرفت و ارتباط هماهنكك و هم سو نمى شدء هركز نور امتداد نمى يافت و انتشار بيدا نمى كرد. 


«يامفضل! أتدرى لِم سمت الشيعه» شيعه؟! يا مفضل شيعتنا منّا و نحن من شيعتنا. اما ترى هذه الشمس أين تبدوا؟ قلت: من 
الشرق. و قال: الى أين تعٌود؟ قلت: إلى مغرب. قال: هكذا شيعتنا بدؤوا ما و الينا يَكُودون).(002)) 


ص: هنا 


.١17/نامه‎ -١ 


؟- خلقت سرشت شيعه از نور اهلبيت (ع): 


افزون بر ريزش نور شيعه از منبع نورائمه عليهم السلام سرشت آنها نيز از سرشت ائمه عليهم السلام فوران كرده است. به 
تعبيرى روح و جسم و جان و تن شيعه از روح و جسم يا تن و جان ائمه عليهم السلام خلق شده و هستى كرفته اند. نه روح تنها 
ونه جسم تنها يا نه هيج كدام آن دو. 


كرد: 


«خداوند ارواح شيعيان ما رااز سرشت ما آفريد و بدنهاى آنان را از طينت كنجينه ينهانى يايين تراز آن طينت خلق كرد. 
خداوند براى هيج كس جز انبياء و مرسلين بهره اى از آفرينش مانند ما و شيعيان قرار نداده است.(10)) خداوند ما را از عالم 
برترين قرار داد وارواح شيعيان ما را فروتر از آن قرار داد. ازاين روء ارواح آنان به سوى ما تمايل دارند و بدن هاى آنان را 


خداوند يايين تراز آن 


خلق كرد.(0)) هان! يرورد كار طينت ما و شيعيان ما را به هم عجين كرده است. بنابراين ما با سرشت آنها آميخته ايم و آنها با 
سرشت:ما آاميكته اند. بدين ساق: هركس دو خلقت:اش حيزي از طينت هما باشدء بسو ما تمايل يبدا من كلد به خندا س وكيد! 
كما اذ 


ص: إدرءكنا 


.١1؟5/نامه‎ -١ 
.١١ همان/‎ -١ 


ما هستيد.((1)) در واقع خداوند ما و شيعيان ما را از طينت واحدى آفريد و دشمنان ما از سرشت بد و كل بدبو و جسييده 
آفريده است.((1)) دل هاى شيعيان ما به ما روى محبت دارند و دل هاى ما رُخ محبت به سوى آنان مانند نككاه هاى آويخته و 
توجه يدر و مادر به فرزند. ما براى آنها خير و بهترين هستيم و آنها براى ما بهترين اند و يبامبر | براى ما بهترين و ما براى 


ييامبر | بهترين هستيم.((08)) 


افزون بر هستى بخشى نور وجودى خداوند به شيعيان از طريق يبشوايان ياكك, فطرت آنان را نيز از نور ائمه عليهم السلام آفريد 


- آفرينش بهشت از نور امام حسين (ع): 
«سيس خداوند نور فرزندم حسين را شكافت واز (درون يا برون يا يرتو آن) بهشت و حور العين را آفريد. يس بهشت و حور 


العين از نور فرزندم حسين است و نور فرزندم حسين از نور خداوند. به همين دليل فرزندم حسين از بهشت و حور العين برتر 


است.(60)) يس از آفريئنش بهشت خداوند روى آن نوشت: «لاإله الا الله محمد رسول الله على امي رالمؤمنين و 


ص: 107 


.٠١/نامه‎ -١ 
همان/18.‎ -١ 
.178 /١ تأويل الآيات/‎ -* 


ع- بحارالانوار/8/ 189. 


وصيه به انِدته و به نصرته)((1)) ستايش خداى تو را سزاست كه ... خانه آخرت را آفريدى و سفره رنكارنكك نعمت ها را در 
آن كسترانيدى. و در آن نوشيدنى» خوردنى» همسرانء مهمانداران» قصرهاء نهرهاى روانء ميوه ها و كشتزاران قرار دادى؛ 
خانه اى كه مسكن كزيدكانش هيج كاه كوج نكنند و حالات زندكى آنان تغبير نيذيرد؛ در آنجا دجار ترس و وحشت نشوند 
و بيماريها در جان شان نفوذ نكند. خطراتى دامنكير آنها نشود؛ سفرى در بيشى ندارند تا از منزلى به منزل ديككر كوج كنند. 
((؟)) درختان بهشتى همواره شاخه هايشان بهم مى خورند و ريشه هاى آن در توده هاى مشكك ينهان است و در ساحل 
جويباران بهشت قرار كرفته آبيارى مى كردند و خوشه هايى از لؤلؤ بدار به شاخه هاى كوجكك و بزركك درختان آويخته و 
ميوه هاى كوناكون كه از درون غلاف ها و يوسته ها سر برون كرده اند... شاخه هاى ير ميوه بهشت بدون زحمتى خم شده و 
در دسترس قرار مى كيرند؛ تا جيننده آن هركاه خواهد برجيند؛ مهمانداران بهشت كرد ساكنان و اطراف كاخ هاى شان در 
كردش هستتك و آنان رابا عسلياق ياكيزه و شراب هاق كوارا بذيران فى كندد:(03) ذو بيشة ورصاق يركز و حجايكاه فاق 
كوناكون وجود دارد كه نعمت هايش يايان ندارد).((6)) 


ص: إرذذلا 


08 نهج البلاغه/ خ‎ -١ 

"- همان/ خ188. 

"'- نهج البلاغه/ خص .11١‏ 
؟- امالى» صدوق/ 7ح 5. 


دراين كه بهشت با تمام ويزكى ها و امتيازات برتر خود از نور وجودى امام حسين عليه السلام يديد آمده استء ترديدى 
وجود ندارد؛ زيرا آنها واسطه فيض الهى در تمام كيتى و جهان ماده ومعنا هستند. اما بهشت در سلسله مراتب نظام آفرينش 
بيش از جهان ماده قرار كرفته و بالاتر از آن كاخ هايش برافراشته شده است. نص نبوى در اين موضوع را شيعه وسنى نقل 
كرده اند: 

«... قال رسول الله | مكتوب على باب الجنه. لا إله الا الله محمد رسول الله | على اخو رسول الله عليه السلام ؛ قبل أن يخلق الله 
السموات و الارضء بألفى عام».(000)) 


«... عن جابر بن عبدالله قال: سمعت رسول الله | يقول: مكتوب على باب الجنه؛ قبل ان يخلق الله السموات و الارض بألفى عام: 
لا إله الا الله محمد رسول الله و على اخو رسول الله أيدته بعلي...).(00) 


بنابراين حلقه وجودى بهشت فراتر از عالم ماده وفروتر از عالم ملكوت قرار مى كيرد. 


اكرجه مااز جينش ريز آن آكاهى كامل نداريم. اما در اصل تقدم وجودى اين جهان به جهان ماده باور قطعى داريم همان 
كونه كه از جِكُونكّى بازكشت,» وضعيت ماند كارى و حد و حجم وجودى نعمت هاى آن و شيوه بهره برورى و نحوه لذت 


بردن وتفاوت آن با لذت هاى اين جهانى به صورت جزثى و 


ص: ع" 


.187 ؛ المحاسن المجتمعه/‎ 26٠ /8 ؛ لسان الميزان/‎ ٠٠١6 /7288 /١ ؛ ميزان الاعتدال/‎ ١0/" مناقب مغازلى/‎ -١ 
.17/84 صحيح مسلم/ باب 4" ص‎ -1 


از آنجه ياد شد در مى يابيم كه حقيقت بهشت از نور حسين عليه السلام يديد آمده است و سيماى آن را بايد وحى براى ما 
تفسير كند؛ زيرا عقلانيت ما تا به آنجا بُرد ندارد. در اين بخش بهشت و بهشتيان را در منابع قوم مى شناسيم نه كسترده جكيده 
واكونانا 


«خداى فراتر از توصيف فرمود: براى بند كان نيكك كردارم (در بهشت نعمت هايى) را آماده كرده ام كه هيج جشمى تا كنون 


نديده و هيج كوشى نشنيده و در هيج انديشه اى 


خطور نكرده است.((1)) خداوند به بهشتيان مى كويد: اى بهشتيان! و آنان ياسخ مى دهند: يرورد كار ما! «لبيكك و سعديكك و 
نباشيم در حالى كه بهتر از اين نعمت ها وجود ندارد. خداوند مى فرمايد: برتر از اين براى تان اعطا كنم؟ آنها عرض مى كنند: 
اى يروردكار! جه جيزى از اين - نعمت هاى موجود - با فضليت تر است؟ خداوند مى كويد: براى شما رضوانم را آماده بهره 


ورى كردم كه ازاين يس تا ابد بر شما خشم نمى كيرم.(0)) در بهشت نهرى است كه دو طرف آن 


١00 ص:‎ 


.184 /8١ همان/ باب‎ -١ 


تبسن أرق ماحد ا 


طلاست و زير آن ياقوت و دُّر و خاكش از مشكك وعطرآ كين تراست و آبش از عسل شيرين تر واز برف سفيد تر. در بهشت 
درختى است كه سواره در سايه اش صدسال راه مى رود و آن درخت سايه اش بريده نمى شود.((1)) (روز وايسين) كروهى 
از مردمى كه از آتش جهنم به شفاعت محمد | رهايى مى يابند نيز وارد بهشت مى شوند كه به آن ها جهنميان كفته مى 
شود. (آرى) بهشتيان آنجا مى خورند ومى آشامند.(52)) 


تصويرى كه خواننده زرف نكر از بهشت در ذهن دارد با تصويرى كه از نور زيربناى آن براى خود ترسيم كرده استء جا 


دارد مقايسه اى صورت دهد و تفاوت شكر را با شكر ساز بخوبى بدست آورد. 


ص: 0 


ال٠ سئن ابى داود/‎ -١ 
صحيح بخارى/ كتاب بدعء الخلق.‎ -١ 


4 6ه 
9 3-0 أذ 5 5 
هصم: برنو فور فاطمد سوت 
0 فكنى طميّه در عالم د 
فا ناسوت 


ص: /ا "7 


ص: دنا 


-١‏ تابيدن آسمان و زمين از نور فاطمه (ع) 


«آنككاه خداوند نور دخترم «فاطمه) را ككشود و از آن آسمان و زمين را آفريد» يس آسمان و زمين از نور دخترم «فاطمه» است 
ونور «فاطمه) از نور خداست. بنابراين» دخترم «فاطمه) از آسمان و زمين افضل است.(102١))‏ يس از آفرينش آسمان و زمين» 


يروردكارء بر اطراف آن نوشت: «لاإله الا الله محمد رسول الله علىٌ امي رالمؤمنين و وصيه به أيّدته و به نصرته».((00) 


مراتب آفرينش با خلقت عالم ماده كامل شد و جينش آن يكى يس از ديكرى به تدريج يايان يافت. آغاز خلقت با اهل البيت 
عليهم السلام و عالم نورى آنها نمايان شد و يس با فيض رسانى وجود نورى آنان عالم جبروت و ملكوت هستى كرفتند و در 
آخر با يرتو افشانى ائمه عليهم السلام بويزه حضرت فاطمه زهرا + جهان مادى يديد آمد و هست شد. آفريننده در تمامى اين 
مراتب تنها خداوند است و ائمه عليهم السلام تنها نقش واسطه و حلقه ميانى را دارايند و اين نقش را هم خداوند به آنان داده 


أسيسة: 
در تقدم وجود نورى حضرت فاطمه + بر تمامى موجودات و مراتب عالم 


ص: 5209 


اكارشاد القلوت/؟7 ع3 


؟- بحارالانوار/2/ 1289. 


٠ 0. 5‏ ا س ٠‏ 5 8 حَ 
هستى ترديدى وجود ندارد كه وى يس از نور يدر و همسر سوّمين وجود نورىء در عالم نورى به شمار مى رود و ديكّر انوار 
بيدا حَ 5-5 ٠ ٠ 5 ٠‏ حَ ٠‏ ما ٠ ٠ ٠ ٠ 5 55 57 5 ٠‏ 03 
مقدسه همكّى در رتبه وجودى يس از آن بانوى يككانه قرار دارند. براى تبيين و تثبيت بيشتر اين موضوع دو نمونه از منابع شيعه 


و جند نمونه از مآخذ اهل سنت نقل مى شود: 


«... عن أبى سعيد الخدرى قال: كنا جلوساً مع رسول الله |ء إذ أقبل إليه رجل فقال: يارسول الله | أخبرنى عن قول الله عزّوجل 
لابليس: (أستكبرت أم كنت من العالين). فمَن هم يا رسول الله الّذين هم أعلى من الملادئكه؟ فقال رسول الله | أنا و علي و 
فاطمه والحسن و الحسين. كنا فى سرادق العرش» نسبح الله و تسبح الملائكه بتسبيحنا قبل أن يخلق الله عرَّوجِل آدم بألفى عام. 
فلئّا خلق الله عزّوجل آدم امر الملاائكه أن يسجدوا له و لم يأمرنا بالسجودء فسجدت الملاائكه كلهم إلا ابليس فإنه أبى أن 
يسجدء فقال الله تباركك و تعالى: [أستكبرت أم كنت من العالين] أى مِن هؤلاء الخمس المكتوب أسمائهم فى سرادق العرش. 


فتحن بات الله الذض رو منةاننا بيعدق الميقدوق قمن أحنا هه الى أسكه نه ومن أنقفننا أخضه اطاو اسكته نازو 
لانهنا لاهن طاب ولد (ة) 


"2٠ ص:‎ 


66 فضائل الشيعه صدوق»‎ 7 /١0/راونالاراحب‎ -١ 


حديث زير تقدم رتبى وجود نورى فاطمه + را بر ديكر انوار ائمه عليهم السلام قطعى مى شمارد: 


«... قال الصادق عليه السلام : إِنّ الله تباركك و تعالى خلق أربعه عشر نوراً قبل خلق الخلق بأربعه ألف عام؛ فهى أرواحناء فقيل له 
يابن رسول الله و مَن الاربعه عشر؟ فقال: محمد و علىّ و فاطمه و الحسن و الحسين والائمه من ولد الحسين» آخرهم القائم اذى 
يقوم بعد غيبته فتقتل الدجَال و يطهّرهم الارض من كل جور و ظلم).((1)) روايات بى شمارى از يبشوايان ياكك در كتاب هاى 
شيعه نقل شده است كه همككى بر تقدم وجود فراخنا و يهناور دختر رسول خدا | بر ديككر موجودات دلالت دارند و نوع مدلول 
آنها نه ظهور كه نص صريح و شفاف و نه كنايه و استعاره يا مجاز كه به دلالت مطابقى قابل فهم و برداشت همكان است. 


از منابع برادران اهل سنت روايتى كه نقل شده به صراحت روايت هاى بالا نمى رسد اكرجه مدلول آنها نيز به ظهور يا قرينه بر 
تقدم خلقت نورى فاطمه + بر ديككر مراتب وجود اشاره دارند: 


«... عن عمر بن خطابء عنه عليه الصلاه و السلام: «أنّ فاطمه و علياً و الحسن و الحسين عليه السلام فى حضيره القدسء فى قبه 
بيضاءء سقفها عرش الرحمن».(70)) 


ص: نا 


ا- كمال الدي وعم 
؟- ([1]). فضائل فاطمه الزهرا/10 


«... قال رسول الله |: ليله عرج بى إلى السماءء رأيت على باب الجنه مكتوباً: لا إله الا اللهء محمد رسول الله على حبيب الله و 
الحسن و الحسين صفوه الله و فاطمه خيره الله على باغضهم لعنه الله».(00)) 


مراتب وجودى بهشت مقدم بر عالم ناسوت به شمار مى رود از اين روء نور فاطمه + در آنجا سكونت داشته است و مقدم بر 
ديكر انوار وجودى اهل البيت عليهم السلام به شمار مى رود. 


"- هفت آسمان از فور زهرا (ع): 


آسمان هاى يديد آمده از نور فاطمه + به همين كهكشان فعلى ما منحصر نكشت و فراتر از اين به فراخناى ظرفيت عالم ماده 


خداونداسمان هاى د يكرى زا نيز از أيق نور آاقريد: 

«در اين هنكام نور فاطمه + فروزش كرد و از فوران نورانيت نور فاطمه+ آسمان و زمين خلق كرديد؛ بدين كونه كه از فروزش 
نور فاطمه بخار آبى يديد آمد واز بخار آب آسمان واحدى آفريده شد. به همين دليل نام آن را آسمان نهادند؛ جرا كه معدن 
آب أستث: انكاه ايق آسمان ها شكافته شداو هفث اسمان يلايد امك. 


آسمان اؤل كد همان اسمان دتاسك» ال امواجى تابديةو 


ص: لفلا 


.109/١/دادغب ترجمه الحسن من تاريخ دمشق/١١1 ؛ تاريخ‎ -١ 


غير سيلان دار يديك مده اميت نام اين انان «رفيع) بوده واز جنس آب ودود اسست: 
يس از آن اسشعان دوم را به رنكك «مس») آفريد و آن را «قيدوم) نام كذارد. 


بعد آسمان سوّم را به رنكك شكوفه سرخ رنكك آفريد و نام آن را«ماروم» نهاد. سر سبس آسمان جهارم را به رنكك «نقره) آفريد و 
آن را «ارفلون» ناميد. سما نجم ابه لكك طلا خلق كرد و ين موجود وا يخ اسم كذارى كد سيس آسمان ششم 
رااز ياقوت سبز آفريد و اسم آن «عروس» ) كذارد. و بالأخره آسمان هفتم را از درٌ سة منيد رصنت أكرندو ام ا ازا اسان 
كذاشت: با آفرينش آسمان هفتم يايان آن را «سدره المنتهى) ناميد. و آن جايكّاه را نيز «علكٌون) اسم ناشت دليل اين 
نامكذارى به «سدره المنتهى» اين بود اين كه اعمال آدميان را ملائكك به آسمان ها و به آن جايكاه مى برند و فرشتككان كاتب 


رامى نويسند).(02)) 
"'- ويزكى هاى برتو نورى فاطمه (ع): 
ميان آسمان ها حقايق ينهان و بى شمارى وجود دارد كه , بشر از كشف و شناسايى آن با ابزار معرفتى موجود ناتوان است. 


ص: رضلا 


,/1 سال‎ /١ حزب الله انديشه/ سال سوم/ شماره 8 و‎ - ١ 


داده هاى وحيانى همان كونه كه وجود هفت آسمان را قطعى مى شماردء از حقايق درونى هريكك نيز يرده بر مى دارد و اسرار 


آنها را بازكو مى نمايد: 
آزق :خنداوتك :ادن آسمان هاءذريا هاى بزركى يهعمق بانضد سال (تووى) واه افريل. 


در آسمان هفتم درياهايى از نور درخشان قرار دارد؛. نورهايى كه جشم ها را كور مى كنند؛ درياهايى از ظلمت و يخ هاى در 
حال حركت آفريده است. 


در آسمان جهارم خانه اى از لؤلؤ يكك دستء بر جهار يايه زبرجدى و يوششى از ياقوت قرمزء در برابر عرش خويش 


خلق كرد و آن را «بيت المعمور» يا ١ضّراخ)‏ ناميد. هر روزه هفتاد هزار فرشته به طواف و نماز كذاردن؛ در آن مى يردازند. در 
ستمسة راست ابيث المعموو) فر كنتكان تريسهدة اعمال ييشفاة قرار داؤثك و در سمت هن 1ن تريس كان اعمال جيتمياة يا 
قلم هاى سياه نشسته اند. هنكامه عشاء كه فرشتكان كمارده كردار بشرى به آسمان ها ير مى كشايند. بسوى آن جايكاه مى 
روند و كردار هر فردى را ارائه مى كنند.(02)) 

ووذ بيت المعمون و سدره المتتهى با ديكر حقابق خارحى دز ظرق اسمان ها هدلول اخبار قراوالئ است كه اوطريق شيعةو 


سنّى نقل شده است. 


ص: ع 


-١‏ همان. 


بازكويى جنين اخبارى بر شكوه و عظمت يرورد كار و آفريد كانش مى افزايد و ذهن و انديشه بشرى را به سوى موجودات 
معنوى رهنمون مى كردد. برخى از رويداد هاى آسمان ها را يبامبر | و ائمه عليهم السلام ييش از معراج بازكو كرده اند و 
برخى ديكر را يس از معراج بيان كرده اند كه هردو براى كسترش فضيلت اهل البيت عليهم السلام تبليغ شده است. 


©" ادله نقلى بر تابش نور فاطمه +: 
يس از آنكه اصل تقدم وجودى فاطمه + بر ديكر مراتب آفرينش آشكار كرديد» يديد آمدن عالم ماده از نور آن حضرت و 


ريزش آسهان و زمين از جشمه سار نورى وى بايد روشن كردد: بهمان ترثيب يبشين» نخست روايات نقل و سيبس تحليل و 
بررسى مى شوند. 

«... روى فى تسميتها الزهرا *» عن أبى جعفر عليه السلام أنه سئل: لِمَ سميت الزهراء؟ قال: لان الله تعالى خلقها من نور عظمته. 
فلمًا اشرقت أضاءت السماوات و الارض بنورها و غشيت أبصار الملائكه و خرّت الملائكه لله ساجدين و قالوا: إلهنا و سيدنا ما 
هذا النور؟ فأوحى الله اليهم: هذالنور من نورى أسكنه فى سمائى و خلقته من عظمتى» أخرجه من صلب نبى من انبيائى» أفضله 
على جميع الانبياء. و أخرج من ذلك النُور ائمه يقومون بأمرى و يهدون إلى حقى و أجعلهم خلفائى فى أرضى بعد انقطاع 


وحيى).(02) 


ص: هوف 


.47 كشف الغمه/7/‎ -١ 


برخى از بزركان قوم يديد آمدن و درخشيدن وجود زمين رااز نور وجودى حضرت محمد | مى دانند كه از يكك جهت 
موافق عمومات روايت هاى خلقت نوريه است واز ديكر جهت مخالف آن. همان كونه كه تبيين شد؛ از نور تمام ائمه عليهم 
السلام بصورت كلى كاهى موجودات آفريده شده اند جنانكه در آفرينش نور وجودى شيعه كذشت؛ «خلقت من نور الله 
عرّوجل و خلق اهل بيتى من نورى و خلق محبيهم من نورهم).((01))و «... خلق شيعتنا منا او منها».(012) 


كاهى برخى از موجودات بصورت مشخص از نور وجودى برخى يبشوايان فوران كرده است نظير درخشيدن آسمان و زمين از 


جهت موافق روايت هاى خلقت نوريه با احاديث اهل سدّت در اصل نور واحد بودن آنهاست و اين كه تمامى موجودات از نور 


آنها يديد آمده اند؛ 
«والخلق كلهم صنائع لنا».(002) و «نحن سبب خلق الخلق).((06) 


بنابراين جه زمين از نور فاطمه+ بوجودآمده باشد يا از نور ييامبر | تفاوت جوهرى ندارند. تمامى انوار ائمه عليهم السلام در 


عالم نورى يكى برآمده از ديكرى 


ص: 1 


-١‏ امالى طوسى/م #”/ح ه. 
؟- بشاره المصطفى/ .١100‏ 
#- خخصائص الفاطميه/ .7/2١‏ 


.7١ /١8/راونالاراحب ع-‎ 


است و اتصال وجودى دارند. با حفظ تقدم رتبى كه ميان آنها وجود دارد. نور ييامبر » نور ائمه عليهم السلام و نور ائمه عليهم 


السلام نور ييامبر| به شمار مى رود. 


جهت مخالف روايت هاى خلقت نوريه با روايت هاى اهل سنت در خصوص خلقت مشخص موجودات از انوار ويزه آنان 
است. جه بسا برخى از آنان تقدم وجودى ائمه عليهم السلام نسبت به ديكر مراتب هستى قايل باشند اما با صراحت واسطه 
بودن تمامى آنها را در نظام آفرينش بازكو نكرده اند. آفرينش آسمان و زمين از نور فاطمه+ ميان شيعه در خلقت نورى اهل 
البيت عليهم السلام اتفاقى به مى شمار مى رود اما اهل سنت هستى بخشى را به نور ييامبر | نسبت مى دهد و هستى كيرى را 
به زمين يا آسمان. 


جنانكه كفته اند: 


«قال رسول الله |: أنا سيد ؤُلدآدم و لا-فخر. و أنا اول من تنشق الارض عنه يوم القيامه و لافخر. و أنا اول شافع و اول مشفع و 
لافخر. و لواء الحمد بيدى يوم القيامه و لافخر».(00)) 


- وجود يابى ماه و خورشيد از نور امام حسن (ع): 
«يس از آن خداوند نور فرزندم حسن را شكافت و از آن نورء ماه و خورشيد را آفريد. ازاين روء خورشيد و ماه از نور 


ص: ا 


1- سكن ابن ماجه/298, 


فرزندم حسن هستند و نور حسن از نور خداوند فراتر از توصيف. بدين سان» نور حسن از خورشيد و ماه افضل است».(02)) 


ائمه عليهم السلام به تناسب جايكاه و مراتب وجودى خود در نظام خلقت نقش هاى بى شمارى ايفاء مى كنند و هريكك براى 
تحقق و عملى شدن جريان بندكى- جه در عالم جبروت يا ملكوت جه در عالم ناسوت و جهان مادى - تلاش مى ورزند در 


واقع فلسفه وجودى ائمه عليهم السلام در يكك كلام نشان دادن بندكى واقعى وحقيقى آنها نسبت به خداوند است. 


در اين كه جكونه و با جه كيفيتى شمس و قمر از نور آن حضرت يديد آمده است و جه مراحلى را يشت سركذارنيده» جز با 
بررسى روايات» دليل ديكرى در دست نداريم. بنابراين كشف حِككُونكى و شيوه هاى خلقت ماده از معنا نيازمند واكاوى تمام 


داده هاى وحيانى در اين موضوع است و بس. 


با تحليل عقلى مى توان به اين مهم دست يافت كه ميان نور وجودى امام حسن عليه السلام تا يديد آمدن خورشيد و ماه 
تغييرات و دك ركونى هاى شكرف رخ داده است تا سنخيت ميان آنها بوجود آمده و معلول ازعلت صادر شده است. ولى 
تمامى حلقه هاى واسطه را يرورد كار ايجاد كرده و 


جيده است و اكرجه نام و مشخصات آنها با ريز و درشت موضوع در اختيار ما قرار ندارد ولى اصل ريزش ماده از معنا با حفظ 
تناسب و ايجاد سنخيت كامل ميان آنها نه تنها ناممكن كه شدنى و حقيقى تلقى مى شود. 


ص: ل 


.178/١/تايآلا تأويل‎ -١ 


وانككهى مدلول روايات ريزش نور از نور است كه مى توان حد مشترك ميان ماده و معنا را همان اصل نور يا وجود به شمار 


آورد وحد اختصاصى آن دو را نور يردازى و نور يذيرى به حساب آورد. 
#- ولايت مدارى عالم ماده: 


يس از آنكه خداوند آسمان و زمين رااز نور فاطمه+ يديد آورد و بدان ها ازاين مسير هستى بخشيد؛ آنها را بر ييروى از اهل 


عليه السلام به حيات يرداختند: 
«عن جابر قال: قال رسول الله |: 


إن الله لما خلق السموات والارض دعاهنٌ» فأجبته وعرض عليهنٌ نبوتى و ولايه على بن ابى طالب عليه السلام فقبلتاهما. ثم خلق 


ولايت مدارى آسمان و زمين فضيلتى ديكر بر فضيلت هاى بى شمار اهل البيت عليهم السلام مى افزايد و مرتبه وجودى و 
جايكام تكويتى وكتفريي انان رامكوين اشكارس نازكلو جا يكام كوعر آثان دو ففيلت احدى يدان وافن تدارد 
جرخش تمامى كرات زمين و ديكر كرات كهكشان فعلى ما با اراده يرورد كار و يذيرش نبوت و ولايت صورت مى كيرد. از 


آنجا كه ائمه عليهم السلام نزديكك ترين 


ص: امرل 


/6 /١/ىمزراوخ مقتل الحسين‎ - ١ 


موجودات از نظر تقدم ركتى بةاخداوثد قران ذارثد واشباء همكى برون آمده از ثور وجودئ انهاسث» ناكزير همين نزديكك 


ثرين موجوداث بابك غلت واسظه فى تدايراشاء و مرجودات ذيكر ]حنمل زميق :و اسماث بهشمار رود 


فرمانبردارى هر شىء به حسب خودش تعريف و تعيين مى شود نه نسبت به ديكّر موجودات كه در يذيرش ولايت و حُِونكى 
به رسميت شناختن سياستمدارى ذاتى ائمه عليهم السلام كوناكون و حالات ويزه اى دارند. جنانكه تسبيح آسمان و زمين وهر 
آنجه ميان آن ها قرار دارند نيز با تسبيح بندكان در جكونكى و شكل و مراتب تفاوت دارد هرجند در اصل ياكك شمردن 


خداوند همككى شريكك هستيم و اين مخرج مشترك ما به حساب مى آيد. 
- آموزش اثمه به زمينيان: 
اشاره 


اهل البيت عليهم السلام همه كاره خداوند و يكى از مهم ترين حلقه واسطه فيض رسانى خداوند به شمار مى روند. اهل زمين 
اكر جيزى از خدا شناسى وعبوديت سرمايه اى دارند همكى از بركت وجودى آنهاست نه تمام ذاتى بشر. از اين روء انسان 


هاى روى زمين در عبادت بيرو ائمه عليهم السلام به شمار مى روند: 


ما كرداكرد عرش تسبيح مى كفتيم و از تسبيح ما اهل آسمان ها به تسبيح كويى يرداختند. هنكامى كه به زمين فرود آمديم 
بازهم تسبيح خدا كرديم و ساكنان روى زمين به ييروى از ما تهليل خدا مى كردند و جنانجه ما تكبير مى كفتيم به يبروى از 
آن» تكبير سر مى دادند. بدين سان هركسى كه خدا را تسبيح مى كند و او را بزركك مى شمارد همككى آنها از 


ص: 18 


بركت ياد دادن و تعليم على عليه السلام است.((١))خداوند‏ در آسمان جهارم يكصد هزار فرشته آفريد ودر آسمان ينجم 
سيصد هزار فرشته و در آسمان هفتم ملكى را خلق كرد كه فراز كردنش زير عرش و فرود ياهايش زير اعماق زمين است. 
فرشتكان كديشن از عد تمارش وقيق سيسد؛ فن عتووتن وق اشانتد عند تماز كذازون ودرصواست امررش نراق مروان 
كنهكار على بن ابى طالب و دوستان وفرمانبردارانش وظيفه اى ندارند.(70)) (آرى) يس خداوند ما را به زمين فرو فرستاد و 


تسبيح كويى ائمه عليهم السلام هركز مستقل و خود بخود نبوده تا خداى ناكرده آنان را در برابر دانايى ذاتى و مطلق خداوند 
قرار دهيم. بلكه معتقديم اصل تسبيح كردن را نيز خداوند به آنان ياد داده است و ديكران به بيروى از آنها به تسبيح كُويى 
يرداخته اند. بنابراين ائمه عليهم السلام حلقه بندكى و علمى ميان ما و خداوند نيز به شمار مى روند. 


عالم ذر تجلى كاه ولايت اهل البيت (ع): 

اشاره 

يكى از بحث هاى مرتبط با خلقت نوريه اهل 

البيت عليهم السلام موضوع بود يا نبود «عالم ذر؛» است. در اين عالم از يكك سو كونه اى تقدم وجودى برخى از مراحل 
ص: 77١‏ 


-١‏ بحارالانوار/0١/‏ 58؟. 
!- مائه منقبه/51١,‏ 


*- تأويل الآيات الظاهره/7/ .20١‏ 


انسانى اثبات مى شود و از ديكر سو ولايت تكوينى و تشريعى ائمه عليهم السلام در آنجا مشخص مى كردد. بنابراين ميان اين 


٠ 3 ٠‏ عكعىَ 
دو موضوع بيوند زرف و كسترده اى وجود دارد. 


بيش از جكُونكى ارتباط و تعامل «جهان ذر؛ با «عالم ماده و «خلقت نوريه» جا دارد بحث مورد نياز به صورت مستقل در 


هستى و جيبستى عالم ذر ارائه و تبيين كردد. 
١‏ - هستى عالم ذر: 


در اصل بودن و وجود داشتن «عالم ذر؛» تمامى مفسران متفق القول هستند كه جهانى, مرحله اى و مرتبه اى در مراتب و سلسله 
اى عالم وجود انسانى بنام ذر وجود عينى و خارجى دارد. كسى اصل جنين مدعايى را تكذيب نكرده است و به بودن اين 
مرتبه از مراتب خلقت بشرى اذعان دارند. برخى مرتبه آن را مقدم بر جهان ماده؛ برخى مساوى با آن و برخى فراتر از آن مى 


دائنك. 


اختلاف مفسران در اصل تببين جكونكى رخداد اين مرتبه است نه حقيقت وجودى آن. همككى يشت س ركذارنيدن «عالم ذر) 
را براى انسان ها امر قطعى مى دانند اما در جككونكى كذار انسان ازاين مرحله و حِكمونكى انتقال دجار برداشت و نظر 
كوناكون هستند. 


آنجه در خلقت نوريه از آن استفاده مى شود و با قطع نظر از تفسير هاى متفاوتى كه از آن ارائه شده است. مى توان بدان تكيه 
كرد اصل وجود عالم ذر است اثبات ولاءيت مدارى بشر و اعلاام بندكى آنها با هركونه تفسير و برداشت عالم ذر كاملا 


ص: 777 


"- جيستى و جكونكى وقوع عالم ذر: 


اشاره 


تمام آراء ابراز شده در جيستى عالم ذر را مى توان به سه نظريه عمده و اساسى بركرداند» كه هريكك آثار و ييامدها و لوازم 


خود را دارند. اكرجه در اصل وجود بيرونى 

جهان «ذر) آسيب نمى رساند. 

نخست تفسير هاى موجود ارائه مى شود و سيس به نقد آنها يرداخته مى شود: 
١-؟-‏ عالم ذر ملكوتى: 


«خداوند بلند مرتبه نسل هاى آدم را از يشت وى به شكل ذره هاى ريز بيرون آورده و در وجودشان انديشه را نهادينه كرد؛ 


خداوند تمام آنها را به حضرت آدم نشان داد و فرمود: بى ترديد از نسل تو ييمان مى كيرم كه تنها مرا ييرستند و موجود 


ديكّرى را همتاى من قرار ندهند روزى رساندن آنها بعهده من است. 


آنككاه خداوند از نسل هاى آدم يرسيد: آيا من يرورد كار شما نيستم؟ همككى ياسخ دادند: آرى هستى. كواهى مى هيم كه تو 
برورد كار ما هستى. سيس خداوند به فرشتكان فرمود: بر اين (بيمان) كواه باشيد و آنان عرض كردند: كواهيم. يس از بيمان 


كرفتن خداوند تمامى آنان را - بهمان شيوه اى كه بيرون آورده بود - به يشت 


ص: إرذها 


حضرت آدم بركرداند و تمامى نسل هاى بشرى از آغاز تا يايان در صلب آدم كرد آمده بودند تا آنكاه كه هريكك به تدريج 
در زمان خاص خود در عالم ماده با دستور خداوند برون آيند. هر آنكه در (نشأ مادى) بر اساس دين اسلام زندكى مى كندء 
در واقع بر يبمان نخستين خويش استوار مانده است و هر آنكه از اين دين» بركردد از همان ييمان اولى بركشته و آن را انكار 
نموده است)002(.6)) 


؟-5- نقى تفسير ملكوتى ذر: 


اشاره 


اين تفسير را برخى از مفسران با اشكالات و يرسش هايى نقد كرده اند و فساد آن را قطعى شمرهده اند كه به جند نمونه از 
شبهات آنان اشاره مى شود: 


١‏ - انطباق كبير بر صغير: 


«در واقع تمامى آفريد كان كرد آورده خداوند از فرزندان بنى آدم شماركان بزركك و بسيار زيادى را تشكيل مى دهد كه همه 
آنان جنانجه از آن ذرات كرد آيند حد و حجم و مقدار و اندازه زيادى را در بر مى كيرد كه با ظرفيت صلب آدم با آن مقدار 
كوجكى اش كنجايش و ظرفيت مجموع آن را ندارد» سا زكارنيست».((5)) 


ص: عا" 


./80 مجمع البيان/6/‎ -١ 


اك تقمير كبزن رازع با 6و اع 


؟- خلاف عقل: 


«اصحاب ذر در آن هنكام از دو حالت بيرون نيستند: -١‏ يا كامل العقول و كامل القدر هستند. ؟١-‏ يا نيستند؟ اكر باشد ناكزير 
مكلف هستند و مكلف باقى مى مانتد تا هنكامى كه خدا را با برهان مى شناسند. جنانجه اين كونه باشند جه امتيازى ميان 
حالات زندكى آن عالم با اين جهان مادى وجود دارد.؟ اكر تكليف دنيايى به تكليف «ذر» نيازمند باشدء بايد تكليف «ذرا هم 


بر تكليف ديكر نيازمند كردد و زنجيره نياز ادامه يابد كه تسلسل بوجود مى آيد و باطل است. 


اكر در آن هنكام كامل العقل و اندازه كامل نبودند رو آوردن و خطاب واعطاء تكليف بر آنان محال تلقى مى شود).(012)) 
'- مخالف نص: 


(فلينظرالانسان مم خلق خلق من ماء دافق)(طارق/8) 
اكرآن ذرات خردمندان وانديشمندان كامل بيش ازاين آب يرشتاب موجودباشندمعنى براى آن نيست جزهمان ماده حقيقت 
وجودنخواهدداشت .دراين صورت انسان آفريده شده ازآاب يرشتاب نخواهدبود.اين خلالاف نص 00-2 قرآانى است ه46 


'- مادى بودن عالم ذر: 


اشاره 


بر خلاف قول نخستين عده اى از آيه برداشت كرده اند كه عالم ذر در واقع مرحله انتفال نطفه از يشت يدر در رحم مادر است 


واين مرتبه آفرينش را خلقت «ذر) مى نامند: 


ف 8/ا؟ 


.-١‏ همان. 
؟- . همان. 


«خداوند ياك بنى آدم رااز صلب يدران شان مى كيرد و در رحم مادران آنها وارد مى كند. آنكاه به تدريج آنها را بالا مى 
برد واز خون بسته به كوشت ريز شده مى رساند. يس هريكك را بشر كامل الخلقه قرار مى دهد. بعد از آن او را زنده و 


مكلف مى سازد و نشانه هاى آفريد كان خود 


را به او نشان مى دهد. براى آنها در نهاد شان جايكاهى از معرفت و استدلال فراهم مى آورد؛ به كونه اى كه خود انسان ها را 


به وجود خود آنها كواه مى كيرد و مى كويد: آيا من يرورد كار شما نيستم؟ 


همكى كنسد: آرئ ابن معتى كواه كرقتة آتان به غود بهترين راهتماى افريتش آنان بر يكتايى خداوثل اسث. همين كواه 
كرفتن. آنها براق .ند كى ختودشان» تاش ان قران دادن استعداد نيروض اسعدلال دن عقل آثان بر يكتابي حخداوثك به شمان:مى ايد 
كة خداوئد در وجود آنان» از شكفي هاى آفرينش خود و.دوو از دسترسن يديد آمد كانشن: آميخته اسث. كويا خداوند ياكق 
به منزله مشهد آنان برخودشان و آنها در مشاهده آن بسر مى برند. نمايان شدن خداوند بر آنها به كونه اى است كه يرورد كار 


اراده كرده است و سرييجم شان را از اين راه به منزله اعتراف كننده و اقرار كننده نا ممكن شمرده است. 
اكرجه اين شهادت صورى و حقيقى((1)) يا كفتار زبانى(12)) وجود 


ص: 0" 


1/82 مجمع البيان//‎ -١ 


اك شير كور او 1 21 


ندارد. كفتار خداوند اين جا تكوينى است نه كفتار وحيانى وتلقينى به بند كان... ياسخ آنان نيز به زبان و استعداد و لسان حال 


انيت نه لسان مقال؟؛ زيرا آنجه در غريزه و نهاد آنها به وديعت كذارده شده اسة» همان استعداد عقلى آنها است».(012)) 

1-1 نقد مادى نكرى ذر: 

اشاره 

اين تفسير و برداشت طبيعى نيز با اشكاللات جدى روبرو است كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 

-١‏ خلاف نص: 

«سياق آيه با اين برداشت سا زكارى ندارد؛ زيرا خداوند بلند مرتبه آيه ياد شده رااين كونه آغاز مى كند: (و إذ أخذ ربكك] 
بنابراين تعريف از ظرف تحقق اين رخداد با وازه «إذ) كه همان دلالت قطعى آيه بر زمان كذشته است يا بر هر ظرف نزديكك 
به انجام يافتن و واقع شدن خود به خود. دلالت بر آينده هاى دور را نه كند).(52) 

. م يافتن و واعم ود يه كحو 0 وررا مهعى مى 


؟- ناسازكارى خطاب با ظرف: 


«... جه خطاب متوجه شنوند كان باشد يا خطاب دنيوى براى مردم كه به دنيا مى آيند بايد با ظرف تكيه داده شده آنها كه 


همان حيات دنيايى را شامل مى شود سا زكارى داشته باشد 


ص : 71/17 


-١‏ المنار/94/ /0غ". 


اك الميزان 1 ع 


يا حيات نوع انسانى را در بر مى كيرد. بايد داستانى كه آيه يادآورى مى كند ظرف تحقق آن همانند ظرف وجود نوعى انسان 
باشد در همين دنيا (مانند ياأيها الناس) نه تعبير از ظرف به لفظ (إذا كه دلالت بر تقدم ظرف داستان از ظرف خطاب دارد. 


هيج كونه عنايت ديكرى جداى از اين امر نيز در اين جا وجود ندارد تااين كونه تعبير را تصحيح كند از قبيل تحقق زود 
هنكام وقوع يا مانند آن».000) 


- مخالفت با عقل: 


فاغل فعل أختذ با صراحت أيه خوذ برو رد كان اسةةنه اقراد بشرئ وشريكه ديكر ذو كارهاق خخداوقد دن اموش حسى ذاعل 
اصلى و اوَّلى خود انسان است نه خداوند واين دو باهم سازكارى ندارند. از ظرف بنام رحم مادر نيز در آيه سخنى به ميان 


نيامده است و همين كونه از آميزش جنسى اصلا مفهومى كنايى هم استفاده نمى شود. 


بنابراين» در نقل و انتقال نطفه از يشت يدر به رحم مادر فاعل مستقيم و مباشر خود مرد است نه خداوند تا كفته شود نطفه را 


خداوند كرفت و در رحم مادر قرار داد. از اين آميزش جنسى بصورت كنايى هم در آيه بويى و مفهومى به 


ص: 1" 


-١‏ همان. 


مشام نمى رسد تادر صورت معنى حقيقى آن بر خداوند حمل شود واين برداشت تأويلى است كه نيازمند روايت مى شود و 


روايتى مؤيد اين مضمون وجود ندارد. 


اكر ظاهر آيه را با قطع نظر از اين برداشت تفسير كنيم» فاعل فعل اخذ بدون هيج قرينه اى خداوند است و اكر فاعل مستقيم و 
بى واسطه خداوند شدء عالم ذر ماهيت دنيايى و اين جهانى بخود نمى كيرد و با تفسير آفرينش جنس مخالف است. 


*-اكر زبان كفتكو در «عالم ذر؛ ميان خداوند و نطفه انسانى به زبان تكوين صورت كرفته به دليل زبان تكوين آسمان و 
زمين هيج محذورى در كفتكوى تكوين عالم ذر بيش از اين جهان وجود ندارد. زبان تكوين در هر جا مناسب با نظام خلقت 
ويزه باز است و قابليت كفتكو با يرورد كار را دارد. با اين وجود, عالم ذر ييش از اين جهان نيز اثبات مى شود. اكر با زبان 


ه- يافته هاى عقلانى به هر ميزان كه بالا روند و يخته تر و كامل تر شوند» هركز به داده هاى وحيانى احاطه نمى يابند و نمى 
توانند اين اخبار غيبى را مادون مرتبه خود قرار دهند. هنكامى كه عقل نتواند كره از مفهوم ناشناخته وحيانى بككشايد و آن را 


مطابق اصول و معيار هاى ضابطه مند وحى تفسير كند» حق ندارد وجود ظاهرى آن مفهوم را با تكيه بر رويكرد حسى نفى 


كند واز ظاهر آيات دست بردارد. بدين سان نمى توان وجود «عالم ذر» را نفى كرد يا آن را اين 
جهانى 


ص: 7" 


تفسير نمود. بايد براى فهم بيشتر آن به داده هاى وحيانى درنكك ورزيد واز آن ها ماهيت وى را به دست آورد. 


- وجود آغازين» عالم ذر: 


اشاره 


قول بركزيده و مطابق با سياق آيه و روايت هاى عالم ذرء وجود يبشين عالم ذر از اين مرحله خلقت است. اكرجه در كيفيت و 
فكرانه و تفسير به رأى از ظاهر آيات عدول كرد. 


با توجه به وجود عوالم فراتر از ماده و يوشيده بر قلمرو معرفتى ما بر يايه داده وحى نمى توان وجود جنين عالمى را نفى كرد. 


آرى! انسان جامع مراتب كمالاءت و مُلك و ملكوت است و آفرينش وى داراى مراتب ويزه خود است. ازاين رو» نخستين 


مرتبه آفرينش انسان را قرآن «عالم ذر» نام كذارد. 
دلابل اثبات «عالم ذر» 


١ت‏ ظهوو آياث: واه هاى أَخَلَ و إذ وريكك يه ثرتيب فعل كذشته را با فاعليت خداوتد در ظرق تحقق وتعداد بيقن ااي 
جهان يا دآورى مى كند. وازكان «ظهورهم) راجه به معنى يشت و صلب آدم معنى كنيم يا آشكار شدن آغاز آفرينش انسان 


بدانيم به كذشته دلالت دارند نه بر آينده. 


؟- متن روايات: روايات عالم ذر فراتر از مستفيض اخبار متواتر معنوى هستند و همككى بر وجود بيشين اين عالم از عالم ماده 
دلألث:دارند كه نمى ثوان آنها را تأويل برد نا از آنها دست برداشت: 


ص: 53/1 


*- فقدان وجود دليل عقلى بر نفى: اككر بر وجود عالم ذر دليل قطعى عقلى در دست نداريم در نفى آن هم دليل قطعى نمى 
توان ارائه كرد. همان كونه كه يادآورى شدء عقل جيزى را و موجودى را مى تواند نفى يا اثبات كند كه در قلمرو معرفتى آن 
يكتحد دافرائر اق ان 


- برداشت مفسران: بسيارى از مفسران وجود يبشين عالم ذر را قبول دارند كه به برخى اشاره مى شود. 


دلايل وجود بيشين عالم ذر: 
١‏ - وجود عوالم كوناكون بشرى: 


نخست جا دارد اصل مراتب وجودى بشر و منزلت آن در جايكاه هاى كوناكون ثابت شود كه وجود آدمى منحصر به همين 
زندكى دنيايى نيست و فراتر ازاين زندكى ميانه حيات آغازين و زندكى وايسينى هم دارد كه هريكك از آنها احكام ويزه 
خود را دارند و قابل تسرى به ديكر مراتب نيست: 

«وجود انسان و غير انسان در طول ييمودن راهشان به سوى خداوند و بازكشت آدمى به حق در قالب نظام مند و داراى احكام 
ويزه عوالم كوناكون صورت مى كيرد. اين امر نه تنها محال نيست بلكه از حقايقى است كه قرآن كريم آن را على رغم 
نيذيرفتن كافران اثبات كرده است. كفارى كه تنها زيستن همين دنيا را با مركك و حيات مى يذيرند و قايل به نابودى شان به 


سبب همين دنيا هستند. با اين وجود خداوند 


ص: 1 


زندكى ديككرى را براى بشر و غير آدمىء روز وايسين اثبات كرده است كه در آن نشأ همين انسان؛ با تمام مشخصات زندكى 
مى كند و آن نظام را يروردكار با احكامى كه دارد بككونه اى توصيف مى كند كه غير ازاين زندكى دنيايى نظام و قوانين 
خود را دارد: (و إن من شىء إلا عندنا خزائنه و ما ننزله إلا بقدر معلوم) (حجر/١2).‏ 

بااين كفتار اين حقيقت را تشبيت كرده استء كه در واقع براى هر موجودى نزد يرورد كار وجود ير كستره اى در كنجينه او 
وجود دارد اما هنكامى كه اشياء به عالم دنيا فرود آمدند اندازه هاى مشخصى بخود مى كيرند. مانند عوالم وجود انسانى كه 
جهان كسترده و فراختاى بيشين وجودش نزد خذاى بلند مركبه در كنجينه هس او وجود قبلى دارد نا آنكاه كه به.سراى 


ناسوت فرود مى آيد).(02)) 
همان كونه كه برخى حيات وايسين را انكار كرده اند» عده اى نيز حيات آغازين را نفى كرده اند در حالى كه منزلت انسانى 


خود به خود اقتضاى وجود عوالم كوناكون را داراست و دليلى بر نفى آن در دست نيست. انكار به منزله رد دروغ با تهمت 
است كه فساد آن بر كسى يوشيده نيست. 


؟- كونه هاى آفرينش: 


فهم كونه هاى آفرينش و كيفيت ايجاد آن به تناسب مراتب هستى و مراحل 


ص: 15 


-١‏ همان. 


خودء وجود خارجى اشياء در تبيين عالم ذر نقش اساسى دارد. آنانكه وجود اين كونه جهان فراخنا و فراتر از زندكّى ميانه را 
نفى مى كنند در واقع قادر به درك حيات آغازين و يسين نيستند تاواقع بينانه برداشت كنند. ازاين روء بايد به جكونكى آن 


تداك تان 1 هده[ إلما أده ]13 ارا ةتقنينا اقول له 14 فكوؤ» فححاة الذى بيده كرك كل قوم ريسن قا وى ادرو 
ما أمرنا إلا واحده كلمح البصر] (قمر/8) و ديكر آيات كونه هاى حيات را اثبات كرده و تحقق يافته مى داند. ازاين روء وجود 
تدريجى كه براى ييدايش اشياء و از جمله با يكك كلمه «كن» دريافت مى كند. افاضه آنى و دفعى يا افكندن و هستى بخشيدن 


بنابراين اشياء و موجودات آفريده شده دو صورت آفرينشى بخود مى كيرند: 


-١‏ قانون صورت دنيايى آن موجود اين است كه از قوه به فعل كام به كام بدان دست مى يابد واز نيستى به تدريج بسوى 
هستى حركت مى كند. نخست با كاستى آشكار مى شودء آنككاه يبوسته رو به كمال و فزونى مى رود و همواره براين حالت 


وجودش تداوم مى يابد تا آنكّاه كه رو به فنا مى شود و به سوى يرورد كارش بر مى كردد. 


-١‏ صورت خدايى آن موجود است كه بر بيايه اين وجهه تمامى موجودات آنى و تدريجى آفريده مى شوند» هرجه كمال» 
استعداد و ويزكى نهادينه شده دارند در همان وجود آغازين و وجهه ربّى خود آنها را يكجا مى كيرند بدون آنكه نيروى 
بالقوه را بر دوش كشند تا آنها را به فعليت برساند. 


ص: إرذ7 


در واقع اين صورت آفرينش غير از صورت بيشين است. اكرجه دو كونه خلقت براى يكك شىء به حساب مى آيد ولى 


ه ركدام قانون خاص خود را دارايند. كرجه تصور كامل اين دو كونه آفرينه نيازمند زرف نككرى و نازكك بينى است».(010)) 


يس از تبيين كونه هاى آفرينشء وى دلا-لت آيات را بر وجود عالم آغازين انسانى به نام «ذر» قطعى و مسلم مى شمارد كه 


«مدلول آيات اين را مى طلبند كه براى عالم انسانى با تمام سعه وجودى كه نزد خداى سبحان دارد و آن همان وجهه ربى 
فوجودات است كه يرهن تابنل وخداوتد بر اقراد بشر أن را افاضة.هى كند؛ بكوته اى كه در ابن افاه برى از برغى يتهان 
نيست و همه از فيض كيرى دور و ينهان نيستند. همان كونه كه فيض دهنده از آنها ينهان نيست. يكك فعل جككونه مى تواند از 
فاعل خود ينهان بماند يا آفريده شده از آفريد كارش دور باشد و اين همان ككونه اى از آفرينش است كه خداوند آن را «جهان 
ملكوت» ناميده است و مى كويد: 


(وكذلك نرى إبراهيم ملكوت السماوات والارض و ليكون من الموقنين] (انعام/0/0. 


ص: ع 


6 همان/ ص‎ -١ 


اما اين كونه آفرينش دنيايى كه ما آن را مشاهده مى كنيم و خود جزئى از عالم انسانى هستيم» ويزكى آن جدايى بين افراد. 
براكند كن تحالانت و كردان وقران كرقدن اتهنادر سين زماقى خاض خود ابت كديا "كدشت يانه روز ستحيدة مى شود 
همين رويكرد دنيايى» بهره ورى مادى زمينى و لذت برى جسمانى ميان انسان و يرورد كارش يرده اى مى افكند كه مانع 
نزديكى و مشاهده انسان وخداوند مى كردد».((0)) 


"- تقدم ذر بر ماده: 


افزون بر اصل وجود «عالم ذر» و تفاوت احكام و قانون آن با عالم ماده بر جكونكى اين تقدم در آن زندكى براين حيات نيز 
بايد مرز و حدودى را قايل شد. در واقع «عالم ذرا در رتبه آفرينش بر ديككر مراتب خلقت تقدم دارد و تقدم آن نه تنها زمانى 
كه فرازمانى و فرامكانى به شمار مى رود و جهان ماده سيس حيات برزخى و بهشتى يا جهنمى در مراتب بعدى قرار مى 


كير ند: 


«البته اين كونه حيات - به تناسب جهان ملكوت نه عالم ناسوت - فرع بر زندكى ييشين آدمى است و در رتبه خلقت متأخر و 
فروثر از آث قرار ذارة. البته جايكاه و ستجقن نشاء ملكوتى بانشأ ناسوتى در يسين قرار كرفتن يكى از ذيكر رثبه «١اكن0و‏ 
افيكوق) راذر كفتار خخداوتد بلتد فرقية داراست: [ان تقول له كن فيكون) (بس/417). 


ص: 16 


-١‏ همان. 


بأابة تورضيعات اشكار شد كه ايخ وتدكن اتسات 6دنيان برامله و جوشيدة ازذبكر زتد كى اتسائى اث و عبان أن دو 
غيريت وجوه تذاوة اين همان زتدكى انس جز آتكه داق يللد مراتبه و زيوبيث اويا دن اتجا ود يه خود مشاعده هئ كردتد 
زرك السدالكلء سور تكد انها الاو جد ردقه والز او كل شيع التدقه وموك بيه بربوبية اوش مق د يكرى كدان الت أو 
بود (نظير رسالت و ولايت) بدان اعتراف كردند اما يرده هاى شرك و لعاب و رنكك كناه همكى از قانون اين زندكى دنيايى 


اين دو كونه حيات را همراه با ويزكى ها و مراتب و احكام خاص آنها به خوبى دركك كن).(00) 
ب- متن روايات بر تقدم عالم ذر: 


اخبار عالم ذر متواتر معنوى و معناى تمامى آنها بيانكر وجود متقدم و يبشين يكك مرحله از خلقت بشر نسبت به مرحله دنيايى 
است. زبان كفتكو ميان بندكان و خداوند نيز زبان تكوين نبوده كه زبان مقال و تشريع بوده اكرجه شيوه و كيفيت ابراز آن 


براى ما كنك باشد ولى از ظاهر روايات و آيات نمى توان بدون دليل قطعى دست برداشت و آنها را بدون دليل تأويل برد: 


«... عن زاره قال:سألت أباجعفر عليه السلام عن قول الله: (و إذ أخذ ربكك من بنى آدم] الى «انفسهم» قال: أخرج الله من ظهور 
آدم ذرّيته الى يوم القيامه» فخرجوا ]و هم[ كالذّر. 


ص: 21 


تمان 5 


فعرفهم نفسه و أراهم نفسه, و لولاا ذلك ما عرف احد ربه و ذلكك قوله: (و لئن سألتهم من خلق السماوات و الارض ليقولنٌ 
الله ؟».(2١1))‏ 


اعن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: قلت له: إو إذ أخذ ربكك من بنى آدم] الى «شهدنا» قال: ثم قال: ثبتت المعرفه و 
نسوا المواقف و ]سيذكرونه[ و لولا ذلكك لم يدر أحد من خالقه و لا من رازقه».(50)) 


«عن زراره قال: سألت أباعبدالله عليه السلام عن قول الله: (وإذ اخذ ربكك من بنى آدم من ظهورهم] الى«قالوا بلى» قال: كان و 
سيذكرونه بعده و لولا ذلكك لم يدر أحد من خالقه ولا من رازقه). 


اخبار بدين مضمون فراوان نقل شده و همككى بر تقدم جهان آفرينش و آغاز خلقت بشرى بيش از اين عالم ماده دلالت جدى 
و قطعى دارند و دستامد آن را هم بيان كرده اند. 


ج- اهل البيت اولين بندكان عالم ذر: 


ص: 7/1 


اداستمير عياش ا 


بندكى خود زبان كشودند ييش از آنكه ديكران به ربوبيت اعتراف كنند. ائمه عليهم السلام نطق ربوبى را بر زبان جارى 
كردند. بنابراين نخستين بند كان دنيايى نيز اهل البيت عليهم السلام به شمار مى آيند همان كونه كه نخستين بند كان ملكوتى» 


هسةنل * 


دك إن الله تعالى اهبط إلى الا-رض فى ظلل من الغمام و الملائكه؛ و اهبط أنوارنا اهل البيت عليهم السلام معه و اوقفنا 7 
قوذ ابو مدية لكك فى أرطي كما بعاد فى محم اق اه ورناكلينو اق ريه كب قابطا فى باس وده ف ار كنا 
عبدناه فى سمائه. فلمًا اراد الله إخراج ذريَهِ آدم عليه السلام لاخذ الميثاق سلكك ذلك النور فيه» ثم اخرج ذرّيته من صلبه. يلون 
فسبحناه فسبحوا بتسبيحناء و لولا ذلكك لادروا كيف يسبحون الله عزّوجل. ثم تراءى لهم بأخذ الميثاق منهم بالربوبيه و كنا اول 
من قال: بلى» عند قوله: (ألست بربّكم]» ثم أخذ الميثاق منهم بالنبوه لمحمد | و لعلى عليه السلام بالولايه. فأقرٌ من أقرٌ و جحد 
من جحد. ثم قال أبوجعفر عليه السلام : فنحن خلق الله و اوّل خلق عبد الله و نسبحه و نحن سبب الخلق الخلق و سبب تسبيحهم و 
عبادتهم من الملائكه و الإدميين....(010)) 


بيشينه يكك موضوع خود به خود يكك موجود را به همان ييشينه مى كشاند و 


ص: ك0 


يرسا برا 


بدان ييوند كه دارد اتصال خود را بازكو مى سازد. اتصال ييشوايان به خداوند محدوديت ندارد و تنها به يكك عالم از عوالم 


منحصر نمى شود به همين دليل بيش از اقرار ديكران, ائمه عليهم السلام به فرمان خداوند كردن مى نهند. 
احاديث بى شمارى بندكى ائمه عليهم السلام را در عالم 


ذر اثبات مى كند؛ بندكى نخست و بيش از ديكران همان كونه كه در تقدم وجودى از همه موجودات ائمه عليهم السلام ييش 
تر هستى كرفته اند در مقام يرستش نيز زودتر از همه كردن نهادند: 

«... ابن عباس قال: سمعت رسول الله | و هو يخاطب علياً عليه السلام و يقول: يا على إن الله تباركك و تعالى كان و لاشىء معه 
فخلقنى و خلقك روحين من نور جلاله؛ فكنًا أمامّ عرش رب العالمين نسبح الله و نقدسه و نحمده و نهلله» و ذلكك قبل أن يخلق 
السماوات و الارضين. فلما أراد الله أن يخلق آدم خلقنى و إياك من طينه واحده من طينه علّتين و عجنا بذلكك النور و غمسنا فى 
جميع الانوار و أنهار الجنه. ثم خلق آدم و استودع صلبه تلكك الطينه و النور. 


فلمًا خلقه استخرج ذريته من ظهره فاستنطقهم و قرّرهم 


بالربوبيه» فأول خلق إقراراً بالرَبوبيه أنا و أنت و النبيون على قدر منازلهم و قربهم من الله عزّوجل. فقال الله تبارك و تعالى: 
صضصدقتما و أقررتما بامحمد و ياعلى و سيقدما خلقى إلى طاعتى: و كذلكك كنثتما فى سابق غلمى فيكماء فأنتما صفوتى من 
خلقى» والائمه من ذرئتكما و شيعتكما وكذلكك خلقتم....(002) 


ص: 5211 


«أمام صادق عليه السلام فرمود: 


برخى از قريش به رسول خدا عرض كردند: شما به جه امتيازى از ديكر ييامبران سبقت داريد در حالى كه يس از تمامى آنان 
برانكيخته شديد؟ و خاتم آنها به شمار مى آيند؟ حضرت فرمود: «إنى كنتٌ اوّل مَن أقرٌ برى و أوّل مَن أجاب حيث أخذ الله 
ميثاق النبيين و أشهدهم على أنفسهم ألست بربكم؟ قال: بلى. فكنتٌ أوَّلَ مَن قال بلى. فسبقتهم الى الاقرار بالله».(00)) 


سير اهل البيت (ع) در هستى: 
الف - سير نزولى وجودى ائمه” در عالم هستى: 


حقيقت محمديه در خلقت نورى يكك سير و حركت نزولى وجودى دارد و يكك سير وجودى صعودى. كاهى ائمه عليهم 
السلام از افلاكك به عالم خاكك فرود مى آيند تا سير خلقت و مراحل آفرينش تكميل كردد. ديككر بارء از جهان ناسوت به عالم 
جبروت ير مى كشايند نا سير وجودى نورى آنها كامل تر شود. در هر صورت توقف و ايستايى در كسترش و تعميق وجود 
نورى آنها ديده مى شود, آنجه اهل البيت عليهم السلام دارند همكّى» كمال و بالا رفتن لحظه به لحظه اى سعه وجودى 
آنهاست. 


هنكامى كه نور اهل البيت عليهم السلام به كمال رسيدند» نور محمد| زير عرش هفتاد و سه هزار سال باقى ماند. يبس 
ص: 594١‏ 


-١‏ همان 


نوو او'ية بهشت متتقل و هفتاه هزار سال آنجا ماتد. أنكاه تور محسد | ب#سندره المتتهى فرود امد و هقتاد هزاز سال تيد آنجا 
سكونت كزيد. بعد از آمدنء نور بيامبر | به آسمان هفتم منتقل شد يس از آن به ترتيب در آسمان ششمء سيس ينجم و آنكاه 
جهارم و سيس سوم آنكاه به آسمان دوم در آخر به آسمان دنيا فرود آمد. نور وجود آن حضرت در آسمان دنيا ماندكار شد 
تا آنكاه كه خداوند اراده آفرينش آدم عليه السلام نمود».(002)) 


مراتب هستى با وجود اهل البيت عليهم السلام جيده شد و از نور آنها نظم و سازماندهى بخود كرفت. نور اهل البيت عليهم 
السلام در هيج مرتبه اى از مراتب نه تنها خاموش نكشت بلكه در يرده تاريكى نيز ينهان نماند. هرجا وجود و ظهورى هست 


ال نوو انفاست و درنكك نورق آنها ببانكر نياؤمندق. مرا خخلقت به آتها أست از ركف مو و قرماتبردارى خداوندى از ديكر 
سو به شمار مى رود. 


ب- سير صعودى بيامبر | در جهان ماده: 


معراج جسمانى يا روحانى بيامبر | يا هردوى آنها بخش ديكرى از حقايق ماوراء طبيعت را براى بشر بازكو كرد و بر دانش و 
معرفت وحيانى وى افزود؛ حقايقى كه تنها با ايمان وداده هاى وحى قابل فهم و دركك است. در اين سير» وجود حضرت برخى 


از مراتب را مقدم بر برخى ديكر طى كرد و با ترتيب منطقى در سير نزولى همان مسير را در سير صعودى بيمود: 


ص: دض 


اداتتسر هات رابوم 


«قال النبيّ |... فلمًا جئت إلى السماء الدّنيا قال جبرئيل لخازن السماء: إفتح. قال: مَن هذا؟ قيل: جبرئيل» قيل: و من معكك؟ قيل: 
محمد؛ قيل: و قد أرسل إليه؟ قال: نعم؛ قيل: مرحباً به و لنعم المجئى جاءء فأتيت على آدم فسلمت عليه؛ فقال: مرحباً بكك من 
إبنى و نبتِى» فأتينا السماء الثانيه» قيل: مَن هذا؟ قال: جبرئيل» قيل: من معكك؟ قال: محمّد | قيل: أرسل إليه؟ قال: نعم قيل مرحباً 
به و لنعم المجيئ جاء فأتيت على عيسى و يحيى فقالا: مرحباً بكك من أخ و نببى. فأتينا السماء الثالثه» قيل: مَن هذا؟ قيل: جبرئيل» 
قيل: من معكك؟ قال: و محمدء قال: و قد أرسل إليه؟ قال: نعم» قيل: مرحباً به و لنعم المجيئ جاء فأتيت على يوسف فسلّمتء 
فقال: مرحباً بكك من أخ و نبتبى. فأتينا السماء الرابعه» قيل: مَن هذا؟ قال: قال: جبرئيل» قيل: من معكك؟ قيل محمد | قيل: و قد 
7 : 


إليه؟ قال: نعم قيل: مرحباً به و نعم المجيئ جاءء فأتيت على إدريس فسلّمت عليه فقال: مرحباً من أخ و نببى. فأتينا السماء 
الخامسه؛ قيل: من هذا؟ قيل: جبرئيل» قيل: و من معكك؟ قيل و محمد | قيل: و قد أرسل إليه؟ قال: نعم قيل: مرحباً بكك من أخ 
و نبيبى فأتينا على السماء السادسه قيل: مَن هذا؟ قيل جبرئيل» قيل: من معكك؟ قيل: محمدء قيل: و قد أرسل إليه؟ مرحباً به نعم 
المجيئ جاءء فأتيت على موسى فسلّمت عليه فقال: مرحباً بكك من أخ و نبيبى» فلمًا جاوزتٌ بكى» فقيل: ما أبكاكك؟ قال: يارب 
هذا الغلام الذى بُعث بعدى يدخل الجنه من امته أفضل مما يدخل من امّتى» فأتينا السماء السابعه» قيل: مَن هذا؟ قيل: جبرئيل» 
قيل: من معكك؟ قيل: محمد قيل: و قد أرسل إليه؟ مرحباً به و لنعم المجيئ جاء فأتيت على ابراهيم فسلّمت عليه فقال مرحباً 


ص: دا 


فرفعت لى البيت المعمور فسألت جبرئيل: فقال: هذا البيت المعمور يصلَى فيه كل يوم سبعون ألف هلكك اذا خرجوا لم يعودوا 
إليه آخر ما عليهم».(12)) 
آسمان و زمين و ديكر موجودات همككى در تسخير و زير فرمان تكوينى ائمه عليهم السلام قرار دارند و ائمه عليهم السلام به 


اذن و دستور خداوند مى توانند در تمام مراتب هستى كه يديد آمده از نور وجودى آنهايند» تصرف كنند. 


در احاديث ديكر معراج رفتن بيامبر | را تا نزديكك ترين مرحله وجودى خداوند بيان مى كنند كه ميان خدا و ييامبرش به 
اندازه دايره كمان فاصله وجود داشت نه بيشتر و اين مقامى است كه هيج موجودى از آفريد كان بدان راه نمى يابد و نا كنون 
راه نيافته است. بنابراين» تمام حقايق و همه فضائل اهل البيت عليهم السلام را خداوند مى داند و بسء حتى خود ائمه عليهم 
السلام تمام حقايق خود را نمى دانند و اين بيانكّر منزلت بلند آنان است. 


ص: إرذيا 


ادسدان الوا 


ج- فرمانروايى اهل البيت ” در هستى: 


يس از آنكه مراحل خلقت و آفرينش اشياء و موجودات يايان يافت و هستى شكل كنونى را به خود كرفت» خداوند تمام 
مراحل آفرينش را فرمانبردار اهلبيت عليهم السلام قرار داد. البته فرمانبردارى كونه ها واجزاء خلقت از ائمه عليهم السلام در 
واقع همان فرمانبردارى خداوند به شمار مى آيد نه جيز ديكر؛ زيرا فرمانروايى يبشوايان ياكك در طول فرمانروايى خداوند و 


متصل به آن جريان دارد نه در عرض آن يا منفصل از آن. 


همان كونه كه فرمانبرادرى تكوينى و تشريعى اهل البيت عليهم السلام را خداوند در حاق وجود و درون مايه مراتب هستى 


قرار داد» تمامى امور آنها را نيز به ائمه عليهم السلام واكذارد. هم امور تكوينى وهم تشريعى. 


كرد و نه آنها را اداره مى كند؛ جون سنخيت ميان وجود او و مراتب خلقت وجود نداره. با بر قرارى سنخيت از طريق حلقه 
هاى واسطه بويزه اهل البيت عليهم السلام خداوند به هستى وجود بخشيد و هم با علت ميانى ائمه عليهم السلام » اشياء را تدبير 


وهدايت مى كند. هدايت تشريعى قوامش به اراده بند كان است و بدون اراده آنها مديريت 


اهل البيت عليهم السلام تحقق خارجى نمى يابند وجاى آن را مديريت غير ائمه عليهم السلام مى كيرد. در هدايت تكوينى 
ولايت ائمه عليهم السلام از 


ص: ع" 


بالا ترين مرتبه وجود تا يايين ترين آن جارى است: 


«... ثم خلق جميع الاشياء فأشهدهم خلقها و أجرى طاعتهم عليها و فرّض أمورها إليهم. فهم يحلون ما يشاؤون و يحرّمون ما 
يشاؤون و لن يشاؤوا إلا أن يشاء الله تبارك و تعالى. ثم قال: يا محمد! هذه الديانه التى» من تقدمها مرق» و من تخلف عنها 
محق, و من لزمها لحق» خذها اليك يا محمد).(00)) 


ص: حا 


-١‏ صحيح» بخارى» كتاب بدعء الخلق. 


ص: 55 


فصل هشتم: دستامد هاى علمى وعملى 
اشاره 


ص: 191 


ص: 518 


مقدمه: 


تدوين خلقت اهل البيت عليهم السلام آثار نتايج و بيامد هاى زرف و اساسى علمى وعملى در ساحه هاى كوناكون به دست 


مى دهد كه ير فايده بودن واولويت طرح اين موضوع را آشكار مى سازد. 


و فرهيخته كان نيز مى تواند منشأ تكايوى انديشه كردد و جشمه ى دانش آنان را به جوشش آورد . 


اكرجه طرح خام و نارساى آن با شعار كونه اش در محافل ومجالس عمومى در برخى موارد به جشم مى خورد كه دستاورد 
مهمى ندارد اما تدوين محققانه و همه جانبه اش نكريستن به اين موضوع مهم همرا با ريزبينى و دستامدها تا اندازه اى در اين 
بزوهش درنظر كرفته شده است. اميد است در مراحل بعدى كامل تر و دقيق تر إرائه شود. دستامدهاى تاريخ آفرينش نوريه 
اهل البيت عليهم السلام هركز به اين جند فهرست ارائه شده محدود و خلا-صه نمى شود بلكه با دقت مى توان آثار و ييامد 


هاى بى شمار را براى آن طرح كرد و ارائه نمود. 
طرح اين فصل ياسخى است به يكك يرسش كه برخى آن طرح كرده اند: 


بحث خلقت نوريه با فرض صحت و اعتبار علمى جه سودى دارد و ضرورت طرح آن در جه درجه اى از اولويت يزوهشى قرار 


دارد؟ 


ص: الحا 


الف - دستامد هاى فلسفى 
با تبيين خلقت نورىء قطعى ترين و كُويا ترين منظومه فلسفى از متن دين بيرون مى آيدء نضج مى كيرد و شكوفا مى شود و به 
وارداتى بودن حكمت اسلامى از يونان وهند و جين و... خط بطلا-ن مى كشد. ريشه هاى اين حكمت در متن داده هاى 


وحيانى تنيده و با يافته هاى ناب عقلانى قابل تدوين و ترسيم و ارائه به انظار عموم انديشمندان است. 
اين نظام برومند فلسفى ويكيهاى زير را داراست كه هيج يكك از نظامهاى فلسفى موجود. آنها را ندارد: 


-١‏ ارائه يكك جشم انداز كلان و كلى نسبت به سراياى هستى كه از خداوند آغاز مى شود و به ترتيب از بالا به يايين تمامى 
موجودات را تبيين مى كند. بنابراين» با وجود هستى و حضور قطعى آن در نظام جهان روبرو هستيم و هركز يوجىء تاريكى و 


حضور نيستى را در سلسله موجودات نمى يذيريم. 


1- افزون بر ككشودن جِشم انداز فراروى دريجه اى از نككاههاى زرف عقلىء اجزاى آن نيز به صراحت و روشنى در خلقت 
نوريه تبيين شده است؛ بككونه اى كه هيج خلاء و كاستى در سيستم جهان وجود ندارد. نخستين اجزاء يس از خداوند و ذات و 


ترتيبى كه در متن يزوهش كُنجانده شد. 


7- نخستين موجود آفريده شده در اين جشم انداز با تمام جزئيات خود كاملا تبيين شده است و هركز ابهامى در نحوه بيدايش 


و جَكونكى رويشس آن 


ص: لمانا 


وجود ندارد. اولين موجود آفريده شده حقيقت نورى محمد | ويس از آن ساير ائمه عليهم السلام تا آخرين ييشوايان ياكك 
است. بر خلا-ف فلسفه و عرفان كه به كلى كُويى بسنده كرده بودندء در اين جايكاه ريزترين مسايل نيز طرح شده و هستى 
بخشيدن و هستى كرفتن بصورت شفاف تبيين شده است. ابهام و ارائه مفهوم در نخستين نور نه تنها نيست كه مصداق آن با 


حالات و كردار نورى همكى كرد آمده اند. 


؟- كيفيت برون آمدن اولين نور بر نظريه آفرينش استوار است نه ديدكاه هاى صدور با ييشينه وجودى موجودات يا سايه 
ينداشتن موجودات ديككر خلقت وازه اى است كه از نخستين موجود آفريده شده تا يايان هستى در سلسله نظام آفرينش بكار 
برده شده است و هركز ديدكاه هاى ديكرى را نمى توان جايكزين آن كرد. بر نظريه فيض صدور يا تجلى مى توان نقد هاى 
زيادى نوشت اما بر نظريه آفرينش نمى توان خرده كرفت و آن را محال دانست؛ زيرا برآمده از متن داده هاى ناب وحيانى 
است نه يافته هاى خام عقلانى. 


تصادفى بودن نا د ركز سائل نشت از كلقت و ينايك مدان موحوداظ فى ان شواةا بنابرابق عش بر انها عدف ويغرض 
و مقصد ويه اى لباس هستى يوشيده و يديد آمده است نه از روى اجبار يا بازيجه يا يوجى و... اين اهداف همراه با آكاهى و 


اراده صورت كرفت نه با جبر و... 
#- فراكيرى نور يردازى و عدم اختصاص آن به يكك مرتبه يا جند مرتبه در 


ص: املكو 


نظام خلقت» دستامد ديكر فلسفى اين موضوع به شمار مى رود كه در آن كستره نور اهل البيت عليهم السلام همه جا را 
فراكرفته اند. جاى نيست كه نور در آن نفوذ نكرده باشد و حضور اهل البيت در آنجاآن مشاهده نشود. عموميت و شمول نور 


افشانى تنها با خلقت نوريه قابل فهم و هضم است. 


- اهل البيت عليهم السلام در سراسر مراحل آفرينش و نوريردازى الهى تنها حلقه واسطه فيض رسانى به شمار مى روند نه 
خالق يا يروردكار يا شريكك خداوند. بنابراين خالقيت و ربوبيت در تمام نظام هستى از بالا تا يايين همككى ويزه خداوند است 


و هيج فردى در آن مشاركت ندارد. 


كولكى آغازاو يردازش تون با فشق همراه بؤاد از با عشق ادامه رافت.و هستى :زا تور باعشق در بر كرفت و يوشكن داد. از 
آغاز نور ييامبر | به سجده افتاد و سيس با عشق انفجار نورى او عالم نورى را يراز فيض نور كرد. ديكر مراتب هستى نيز با 


فرمانبردارى تمام عاشقى را به اثبات رساندند و عشق تمام هستى را ير كرد. 
4- ميان حلقه هاى زنجيره نورى دو كونه اتصال بر قرار است: 


يكى از سوى خداوند به نور مستقيم اوحقيقت محمديه ادق مكرزق نا وسو تزرى انه تمادو موفودات فروكنيت 5ه 
موجودات مراتب فروتر نيز هريكك كرد خود و در منظومه جهانى خويش اتصالات و هماهنكّى هاى وجودى هم با كل هستى 
دارند و هم با جهان و اقمار خود با محوريت اهل البيت عليهم السلام . تمام اين معارف فلسفى از متن خلقت نورى برمى آيد. 


٠‏ - درون مايه و جوهره تمام موجودات يس از خداوند» نور وجودى 


ص: ان 


اهل البيت عليهم السلام است و موجودات ديكر همكى يديد آمده از نور آنهاست؛ كاهى تمامى جهارده نور مقدس مغز و 
فته انها شماو :مروتو ديكراق يؤسته؟ كاهن بركن أل انان هستة و ديك اشياء يوسته بهشمار فى آيتد. جنائكه در افرييشن 


٠. 7 5 5 9‏ 8 حَ 
نور وجودى شيعه و اسمان و زمين روشن كرديد. 


-١‏ تدريجى بودن و كام به كام منتشر شدن موجودات نسبت به ساختار جهانى خود و عالمى كه در آن قرار دارند از يكسوى 


دفعى بودن فعل الهى و فيض دهى يكجا و آنى و كامل به همه مراتب آفرينش از ديكر سو سير خلقت را 
از وجه ربّى با وجه خلقى متمايز مى سازد و كيفيت آن دو را مشخص مى نمايد. 


١١‏ افزون بر جارى بودن عناصرء قواعد. قوانين و معيارهاى سازماندهى شده در كل جشم انداز خلقت و تمامى زنجيره هاى 
آنء جهان ويزه يكك مرتبه در كرد خود نيز قوانين خاص خود را داراست جنانكه سعه عالم جبروت با عالم ملكوت سازكارى 
ندارد و تحت يكك فرمول نمى كنجد اكرجه در اصل نور يذيرى ائمه عليهم السلام و فرودستى از عالم غيبى و نورى مشتركك 


هستند. 


-١‏ نامحدود بودن خداوند ومحدود بودن موجودات آفريده شده اعم از عالم نورى يا ديكر عوالم از دستامد مهم ديكر 
خلقت نوريه است كه با آن بسيارى از يرسشها ياسخ مى كيرد و حقايق آشكار مى كردد و فرق واجب و ممكن روشن مى 


شود كه در تمام هستى تنها يكك نامحدود و بى انتها وجود دارد و ديكران همككى محدود ويايان يذير هستند. 


؟١-‏ اهل البيت عليهم السلام بهترين» نزديكك ترين و اولى ترين موجود به خداوند هستند كه ازطريق آنها مى توان حق را 


شناخت. خلقت نوريه مجراى معرفتى 


ص: ”7037 


يروردكار را براى هميشه براى بشر از كانال اهل البيت عليهم السلام فراهم مى كند و اين دستامد كمى نيست. 
ب- دستامد كلامى 


-١‏ با تبيين خلقت نوريه يكى از حلقه هاى مفقوده فعل الهى و نخستين موجود آفريده شده در جاى خود قرار مى كيرد و 
وقغيرة وك هيل البى كام م شوم يك كه امزوز ادر سو زو اهاي كلات هاى آن كازلا شال اسع 


-١‏ حادث و قديم بخوبى تبيين مى كردد و اصل ذاتى بودن» مطلق بودن و منحصر بودن قديم به خداوند بخوبى آشكار مى 


كردد واز سوى ديكر قديم نسبى كه نور وجودى ائمه عليهم السلام نسبت ديككر موجودات باشدء نيز معنى بيدا مى كند. 


كرك كرا ادن اليث علي السالة انرسي لتك نورق اسكارس كزهه ريطي لاتقل ار اريس سزادناةة 
بر مى كردد؛ جايى كه جز اهل البيت عليهم السلام موجود ديكرى حضور نداشت. تصرف در جهان ماده بخشى از آن ولايت 
است نه كل آن. 


ع- عصمت ائمه عليهم السلام در يرتو نورانيت وجودى آنها تبيين مى كردد و ياكى آنها به ييش از خلقت استناد مى شود 
جايى كه ائمه عليهم السلام نور محض بودند و جز ياكى و طهارت جيزى با وجود آنها آميخته نشده است و در اصل بعدى نيز 


ياكك و جارى شدند. 


ه- يكسان بودن حضور و غياب ائمه عليهم السلام در خلقت نورى مشخص مى كردد و هركز مركك و فقدان وجود فيزيكى 
ألا عام ضيه معزو لواو كدان قم رودي يلار بوه عار وااتنفا كترود ود كر عينا تل مورة لابين انق كزنه مر توم 


بخوبى حل مى شود كه ما امروز در مزار ير راز آن يبشوايان شاهديم. 


ص: ع 


*- تثبيت ولايت ائمه عليهم السلام در كل مراتب هستى و نظام آفرينش حقيقت ديكرى است كه از خلقت نوريه به دست مى 
آيد. جنانكه در ولايت مدارى فرشتكان و آفرينش حيات آغازين بشرى بنام «ذر» بدان اشاره شد. در آنجا هريكك به تناسب 


وجودى خود و ميزان تكليف خود ولايت ائمه عليهم السلام را يذيرفتند. 


1- علوم بى يايان اهل البيت عليهم السلام با خلقت نورى اثبات مى شود و درياهاى نورى كه يبامبر | بدانجا غواصى كرد قبل 


از تمام مراحل خلقت اين مهم را بخوبى براى ما بازكو مى كند و يرده از اسرار آن بر مى دارد. 


8- فضايل وجودىء اخلاقى» عبادى و... ائمه عليهم السلام همككى ريشه در خلقت نوريه آنها دارد كه با تبيين اين مهم مى 
ديككر مراتب وجود حقايقى هستند كه خلقت نوريه آنها را براى ما بازكو مى كند. 


عالم نورى آنها مى توان به آنها دست يابيد و دانش بى يايان و يهناور ائمه عليهم السلام را ثابت كرد. 
-٠‏ تقدم مقامى و منزلت اهل البيت عليهم السلام ميان تمامى فرشتكان نيز حقيقت ديكرى است 


كه از خلقت نوريه بر مى آيد و فرشتكان را فرمانبردار ائمه عليهم السلام معرفى مى كند. جنانكه ديكر موجودات نيزاين 
حالت را دارند. 


-١‏ برترى و فضيلت ائمه عليهم السلام بر ديكر ييام آوران الهى و يديد آمدن انبياء از نور وجودى آنها نيز از اين بحث به 


خوبى استفاده مى شود كه در مقام داورى و ارج نهادن كدام را مقدم بايد كرد؟ مقام رسالت يا ولايت. 


ص: حير 


7- ايجاد بيوند وجودى ميان شيعه و نور ائمه و ديكر انسان ها همكّى در يرتو خلقت نوريه آشكار مى كردد. يديد آمدن 


شيعه اق نور اثمه و يدبدار شدث انسان هاى ديكر از ابن ثون ذن جاى ود بسيار خايز اهميتث كلافي اسة: 


-١‏ سلسله مراتب ولايت اهل البيت عليهم السلام همانكونه كه در عالم ماده تجلّى كرد و بروز نمود» در عالم معنا و نورى نيز 
به همان شيوه آشكار شد. بنايراين يكى تفسير كننده و كامل كننده مرحله بعدى به شمار مى رود. 
-١‏ غيبت و ديككر رخدادهاى كلان ائمه عليهم السلام در خلقت نورى بخوبى تبيين شده است كه نمى توان رخدادهاى اين 


-١‏ معراج ييامبر | بااين بحث جايكاه واقعى خود را باز مى يابد و بسيارى از حقايق آن بخوبى روشن مى شود؛ زيرا سير 


صعودى و نزولى وجودى آن حضرت دراين بحث كنجانده شده است. 
ج- دستامدها عرفانى» اخلاقى 


اينها تمامى مراتب و كمالات وجودى هر موجود را به صورت تمام و همه جانبه دارايند. جامع غيب و شهود و مُلك و ملكوت 


"- زمينه و بستر كامل شدن در نهاد تمامى انسان ها در عالم ذر قرار داده شد وهر كس مى تواند با ييروى از دستورات ائمه 
عليهم السلام به درجات و برخى از مراتب كمالى آنها نايل شوند. جنانجه خود آنها فرموده اند. با اين تفاوت كه معصومان 


جامع جميع كمالات وجودى و مطلق فضايل را دارا هستند اما ديكران به تناسب 


ص: 708 


درجات كمالى خود از ياره اى از فضايل آنها مى توانند بهره برند و بصورت نسبى جامع فضائل كردند. 


#دشيعيان يشل زديك ر الساتهاق روئ زميناستعداد و زميئة ؤست يابى .به كثالات معنوق قرت زوق زابهة'دليل تزدبكن 
به ائمه عليهم السلام و يديد آمدن از نور وجودى آنها دارا هستند. اين حقيقت بخشى ذاتى و بخشى اكتسابى به شمار مى رود 


وهر دو قابليت افزايش وكاهش را داراينك. 


*- وجود نورى داشتن و تاريخ نورى براى خود بيادكار كذاشتن زيربناى تمامى فضيلت هاى اهل البيت عليهم السلام به شمار 
مى رود؛ بككونه اى كه هر فضيلتى ديكر همككى ازاين جشمه سار جوشيده است. به تعبير ديكر» زير بناى ديككر مراحل وجودى 
و كمالاءت»ء ويزكى هاو صفات برجسته انسانى ائمه عليهم السلام خلقت نورى آنهاه حساب مى آيد. اكرجه اين مهم يكك 
فضيلت به شمار مى آيد اما يكك فضيلتى كه تمام فضيلت ها از آن بوجود مى آيد و با تمامى آنها برابرى مى كندء يا اين كه 
وجود نورى آنها بر تمام مراتب ديكر ائمه عليهم السلام محيطء. مقدم و زيربنايى تراست و در هر جهانى كه باشند تمام 


ه- همين كه بيروان ائمه عليهم السلام وجود خود را اولا و بالذات آفريده خداوند بزركك و ثانياً و بالعرض به تبع و بيرو وجود 
نورى اهل البيت عليهم السلام بدانند» جيز كمى نيست. آنككاه كسى براى خود وجود مستقل نمى بيند بلكه هستى خود را 
مديون يرورد كار و فيض رسانى ائمه عليهم السلام مى شمارد. فهم اين حقيقت در نفى خودخواهى و خودمحورى و دور 


ريختن غرور و رذايل اخلاقى نقش تأثير 


7١17 ص:‎ 


كذارى دارد. بنابراين» فقير دانستن و ناجيز شمردن و وابسته ديدن ذات خود را به ذات و طفيل ديكرى مهم ترين راهكار 


خودسازى به حساب مى آيد كه در اين بحث مى توان از آن مدد جست. 


#- همان كونه كه ائمه عليهم السلام اعطا كننده وجود با نيروى خالقيت يرورد كار به موجودات هستند» جاعل و اعطا كننده 
دانش به موجودات نيز هستند. آنجه جامعه بشرى امروزى از دانش در دست دارد يا ريشه در داده هاى وحيانى دارد يا كشف 
ويافته هاى عقلانى تلقى مى شود كه همكى به كمكك و آموزش ائمه عليهم السلام صورت كرفته است؛ ائمه عليهم السلام در 
أغاز افريشن'بةزميتيان :ذاش اموغسد عبان كوته كهنه ملكوكاة داش وعد 


- براى تربيت شدن و الكو كيرى تربيتى بايد دست به دامان اهل البيت عليهم السلام زد واز آنها دراين مسير راهنمايى و 
هدايت كرى را درخواست نمود؛ زيرا ائمه عليهم السلام همان كونه كه مربيان فرشتكان در عالم ملكوت به شمار مى روند 
مربيان زمينيان نيز هستند. 1موزش و يرورش آنان مانند سعه وجودى آنها تمامى هستى را در بر مى كيرد و هيج جاى و شىء 


خارج از تربيت آنان نيست. اكرجه ما كيفيت و ظهور آن را به خوبى و روشنى احساس نمى كنيم. 


8- آشناترين افراد به روح و نيروى هاى معنوى درونى يبشوايان ياكك هستند. ازاين رو در تمام مسايل فرا مادى و روحانى و 
مراتب و ابعاد اين موجود بايد به ائمه عليهم السلام رجوع كرد نه ديكران. اخلاسق و عرفان هردو ارتباط مستقيم با روح و 
يرورش نيروى معنوى دارند و تخليه كردن بدى ها و رذايل اخلاقى از روح را ائمه عليهم السلام مى توانند بخوبى انجام دهند 
و اتسان :هااا به:فضايلن آراسعة و از رذابل ببراسقه سازتك: اراشستكى ورييراستكى فم تخالية:و مطابق: با خواسته كل غراير انشاتق 


نه تكك بعدى و يكسو نككرى. 


ص: 708 


د - دستامد اجتماعى 


-١‏ شيعه با اثبات و تبيين خلقت نورى ريشه هويتى خود را فرو رفته در اعماق ما قبل تاريخ عرفى مى داند نه تنها يديده اى 
سطحى و اين جهانى. از اين روء مى توان به درازنا و فراخناى هويت فراكير تشيع يى بُرد و حقانيت مذهب دير ياى ازليت و 
ابدنيت 1ن يرا نراق ديكران آشكار كرد. موقعيت ارزشى» سياسىء اجتماعى و مذهبى شيعه با تبيين اين مهم ارتقا مى يابد و 
رهبران شاخص آن رامى توان از منظر اصل يديد آمدن وجود بررسى كرد؛ مذهبى كه نخستين بار با داده هاى وحيانى بى 
ريزى كرديدء لباس هستى يوشيده و يرده نيستى را دريد. اين ويزكى انحصارى مذهب تشيع به شمار مى رود كه هر كز 
ذيكران يداة دست نمي ابتك 


-١‏ عدم تفكيكك حقيقى ميان شيعه وافراد بى شمار آن» دستامد ديكر خلقت نوريه است كه جريان اين همانى را نه ميان كلى 
با جزئى بلكه ميان كل با اجزاء به تصوير مى كشد. اين همانى جريان فكرىء اعتقادى و علمى را به عنوان نظام و مذهب در 
رسم هاى واقعى اجراء شده شيعه در سير تاريخى وجودى خود بريده يا برهنه ويا نيم بند باشند. از همين جا شيعه واقعى و 


اعتبارى يا رسمى به عنوان تمايز اصلى ميان مفهوم و مصداق بروز مى كند. 


*- با تبييين خلقت نورى» هركز نمى توان جريان شيعه را در اول قرن هجرى محدود كردو آن را يديد آمده يا برآمده از نزاع 
خلافت و تهمت و... دانست. جه رسد به آنكه اين مذهب واقعى و نورى را ابداعى بيكانه يا خودى ها شمرد. جنانكه ياد آورى 


شدء شيعيان همانند بيشوايان باك خويش بيش از خلقت عالم 


ص: لان 


ماده از نور اهل البيت عليهم السلام يديد آمدند و نور آنها به ييروى كامل از اهل البيت عليهم السلام حركت مى كردند. خود 
مذهب شيعه نيز مجموعه دستوراتى بود كه خداوند به نور ائمه عليهم السلام دستور اجراى آنها را داد و آنها بدان عمل مى 


كردنك. 


؟- افزون بر كسترش و تعميق مذهب شيعه ميان خود آنان با تمامى هستى ديكر موجودات نيز ييروان مذهب شيعه شمرده مى 
شود. فرشتكان نيز شيعيان اميرالمؤمنين عليه السلام هستند و تمامى ذكر و اوراد خود راز مذهب شيعه آموختند و بدان يايبند 
عملى دارند. بدين سان نمى توان جريان شيعه را به انسان ها محصور كرد و به فرشتكان يايان داد بلكه آسمان و زمين در 
حركت تكوينى و طبيعى خود فرمانبردار امامان شيعه هستند. همان كونه كه كل هستى به إذن خدا فرمانبردار اهل البيت عليهم 
السلام به شمار مى روند. 


ه- مهم ترين دستامد جامعه شناختى ديكر خلقت نورى اين است كه شيعيان بيش از آنكه خود را به خاكء خونء زبان و 
ديكر عوارض فيزيكى و فرهنكى و بشرى محدود كنند جون به نور وجودى اهل البيت عليهم السلام اتصال دارند خود را 
متعلق به آنها مى دانند نه جاى ديكر؛ زيرا ذات و درون مايه شيعه برون آمده از نور وجودى آنهاست و به آنها تعلق دارد. 
تقدم و يبش كشيدن اين اتصال ذاتى» وجودى و نورى بر ديكر تمايزهاى ساختكى و اعتبارى برترين رمز موفقيت و حلقه 
اتحاد شيعه در سراسر جهان به شمار مى رود و آنان را در برابر تهاجم دشمن بيمه مى كند و براى حل اختلاف و مشكلات 


داخلى نيرومند مى سازد. 


5- بزركترين افتخار و بى مانندترين هويت تاريخىء مذهبى و اجتماعى در جريان ماقبل تاريخ با تبيين خلقت نورى از آن 
شيعه مى شود و اين امتياز را جز شيعه هيج ييرو اديان و فرق و مذاهب ندارند. درخشيدن اين افتخار همه تاريكى ها را از ميان 


مى برد و در تاريخ آسمان تشيع نور افشانى مى كند. 


٠١ ص:‎ 


/ا- تمامى اديان و فرق ييرو و برآمده از ريشه و تنه درخت تنومند شيعه به شمار مى رود. همان كونه كه كفته شد» يكصد و 
بيست و جهار هزار ييامبر| از عرق نورى ييامبر | فروجكيدند و به كواهى تورات و انجيل همه براى معرفى نور احمد | آمده 


بودند و خود غرض اصلى بعثت نبودند. 


8- با تبيين خلقت نوريه» شيعه زمينه رشد معنوى و تكامل وجودى را بيش از ديكران در نهاد خود مى بينند كه با بهره كيرى 


از آن مى تواند به برترين قله هاى انسانيت راه يابند و بنده الهى به شمار آيد. 


4- شيعه با طرح موضوع خلقت نوريه به آزمون هاى سخت و تمرين هاى كمالى طاقت فرساى ييشوايان خود براى تصدى 
مقام رسالت و امامت در تمامى عوالم وجودى دست مى يابد كه در جاى خود مى تواند با الكو قرار دادن آن ملاك ها و 
معيار هاى نورى محض و فرمانبردارى الهى به مقامات و كمالاءت بالاى انسانى دست يابند واز سختى ها و ناشكيبائى ها 


3 نفى و انكار و يبدايش دشمنان و ضديت آنها با ييشوايان در مقام عمل از «عالم كوا جسن كزة افيه ين‎ -٠ 
نكاه هاى زرف شيعه را براى هميشه در تشخيص مدعيان دروغين بندكّى و ييروى باز مى كذارد تا در مقام داورى ميان افراد‎ 
در واككذارى مسؤوليت هاء دجار ترديد يا سرشكستكى نشوند و با نور ايمان افراد ير نور را در جاى خود و مناصب مهم‎ 
بكمارد.‎ 


-١‏ هستى و مراتب خلقت يديد آمده از نور وجودى ييشوايان شيعه است. ازاين رو» سزاوار ترين افراد به اداره» بهره ورى و 


ارائه خدمات به ديكر انسانها از كل طبيعت اين موجودات به شمار مى رود. 
-١١‏ هستى بخشيدنء كانال فيض قرار كرفتن و حلقه واسطه شدن در 


م 


دست كيرى بى بينوايان و ستم ديد كان و كشادكى نظر همراه با وسعت بينش و يكسان نككرى در فيض دهى براى تمامى 
انسانها حقيقت ديكرى است كه از خلقت نوريه به دست مى آيد وما را از تنكك نظرى و محدود بينى مى رهاند. 


1- بيرو بودن تنها در يكك كانال و حقيقت براى شيعه تعريف شده و آن هم بيشوايان ياكك است نه ديكران. ازاين رو شيعه 
بايد بيشرو تمامى ميدان هاى علمى و عملى؛ در ساحه هاى كوناكون قرار كيرد و هركز ييرو ديكران نباشد. جنانجه ائمه عليهم 


السلام هميشه فيض دهنده بودند نه كيرنده آنان نيز بايد اين كونه باشند. 


-١‏ وجود دهى و تأثير كذارى بخش جدايى نايذير شيعه به شمار مى رود جنانكه ائمه عليهم السلام اين كونه بودند. بنابراين 


شيعه بى خاصيت و تأثير يذير از ديككران در واقع شيعه نيست و اين خاصيت با خلقت نورى ييشوايان آنها سازكارى ندارد. 
ه-- دستامد روايى و خبرى 


-١‏ دوستى و دشمنى اهل البيت عليهم السلام تنها ريشه در خلقت نورى بلكه در حيات فيزيكى واين جهانى آنها دارد. 
بنابراين در نخستين كفتكوى نورى يروردكار با حقيقت نوريه محمديه | در عالم نورىء از اين اسرار يرده برداشته مى شود و 
حقايق ائمه عليهم السلام بازكو مى كردد تا زمينه وجودى و سعه بردبارى حضرت در عوالم ديكر بيشتر توسعه يابد و ه ركز 
دوتكنا قران تكيزة: 


-١‏ بسيارى از فقره هاى ديكر زيارت نامه هاء دعاها و مناجاتهاى ائمه عليهم السلام را خلقت نوريه تفسير و تأكيد مى كند كه 


ناظر بر حقايق عالم مادى اف «اللهم العن اول ظالم ظلم حق محمد وآل محمك). 


ص: اناه 


در ظرف علمى خداوند و كفتكوى نورىء آينده ها و شيوه دشمنى با اهل البيت عليهم السلام و دشمنان نهادينه شده آنها 
اذكو كزديذة اسةت"نا دشم يذيده ائ نا اشنا جلوه نكنه. 


*- يديد آمدن وجود نورى ائمه عليهم السلام با عشق آغاز شدء با عشق كسترش يافت و با عشق موجودات ديكر از نور آنها 
يديدار كرديد. بر همين يايه نافرمانى ديكران از دستورات انوار مقدسه نفى و طرد شده و بيزارى جستن از آنها براى يبروان 
ائمه عليهم السلام در عالم ماده و نورى حقيقت تلقى شد؛ «برئت الى الله و إلى رسوله...» هريكك ابعاد ديكر اين رخداد را براى 
ما بازكو مى كند. بيزارى در قلبء انديشه: خرد و اعضاء بدن از دشمنان ائمه عليهم السلام بايد در وجود شيعه نهادينه شود. 


*- اكرجه شفاعت اولا و بالذات ويزه قلمرو و فعل و اوصاف الهى تعريف شده است اما ثانياً و بالعرض ائمه عليهم السلام با 
دستوو' الهى فى توائد ديكران واشفاعت كبند و دن سابل كوناكون هيان داو بند كان واسطه شؤائد: در تخلقت» تووى يبامتر | 
آخرين يرده نورى كه بيرون آمد. «شفاعت» بود. ازاين روء اصل مقوله و مؤلفه يادرميانى با سرشت نورى ائمه عليهم السلام 


آميخته شده است و اين مهم ويزكى استقلال آنها به شمار نمى رود و اعطاء شده خداوند ناميده مى شود. 


ه- بسيارى از فقره هاى دعاء زيارت نامه هاء مناجات و ديكر احاديث نقل شده از ائمه عليهم السلام را امروز بزر كان ما تفسير 
مادى اين جهانى مى كنند و براى آن مضمون هاى بلند و نورانى» مصداق هاى مادى مى تراشند در حالى كه اين ها برخى از 
مصاديق و مراتب مفاهيم اين ادعيه مأثوره است نه تمام حقايق معنى آنها. «بكم فتح الله و بكم يختم). يا فقره (و اشرقت 
الارض بنوركم). همه دال بر حقايق مجرد و فرامادى معناى بلند اين متن ها به شمار مى آيد. 


ص: رضن 


آرى! كشودن نه تنها به معنى فتح سرزمين ها و نه به معنى تسخير قلبها است كه به معنى كشودن هستى و مراتب موجودات 
استء موجوداتى كه خلقت آنها با ائمه عليهم السلام آغاز شده و با ائمه عليهم السلام يايان مى يابد و همه هستى با تمامى 


درجات از نور آنها يديد آمده اند. 


*- ميان حقايق نورى اهل البيت عليهم السلام با خداوند تنها انفصال و انفكاكك نيست بلكه بين وجود آنها و حق نهايت اتصال 
برقرار است. بيوند نيازمند با بى نياز و فقير محض با غنى كامل. اهل البيت عليهم السلام عين ربط به ذات حق و ديكر 
موجودات عين ربط به آنها هستند. «ارواحكم فى الا-رواح و اجسادكم فى الاجساد و قبوركم فى القبور» در سايه اين حقايق 


نورى معنى واقعى خود را باز مى يابند و تفسير دقيق آنها به دست مى آيند. 


/ا- واسطه بودن ائمه عليهم السلام تنها در سير نزولى وجودى آنها براى فيض رسانى منحصر نمى شود بلكه واسطه بودن در 
سير صعودى و بالا كشيدن وارتقا دادن موجودات نيز صدق مى كند. 


اعمالى را كه فرشتكان بالا-مى برندء بايد با تأييد ائمه عليهم السلام صورت كيرد و اين مقام را نيز يرورد كار به آنان اعطا 
نموده است. 

8- در برخى از ادعيه و مناجات افزون بر تبيين ارتباط زرف انسان و خدا جكونكى شكل كيرى و مراتب عالم خلقت نيز 
كنجانده شده است همان كونه كه در برخى از ديكر مسايل علمى فراوان بكار رفته است. در برخى از ادعيه فاطميه+ هستى 
يس از عالم غيب و جهان نورى به عالم جبروت - (عرش و كرسى)- و جهان ملكوت - (روحانيين) - سيس به عالم حجن و 


انس و آنكاه به جهان ماده تقسيم شده است كه در جاى خود قابليت تدوين يكك رساله مستقل 


ص: عم 


غلمى راداراست همان كوته كهددر ذيكر خش غاى غلمئ اين كوته انذ و اب دو علقت تورى تيه شده اسث. 
و- دستامد هاى تفسيرى 


-١‏ قرآن حقيقت جدايى از اهل البيت عليهم السلام نه تنها تعريف و تفسير و تدوين نشده است بلكه با وجود آنها نازل و 
تدوين و تفسير كرديده است. جنانجه ييامبر| نبودى» قرآن هم نبود و اكر ائمه عليهم السلام وجود نداشتء مفسران واقعى 
شناخته نمى شدند. بنابراين تفسير مستقل داده هاى وحى بدون توضيح و تفسير ائمه عليهم السلام اعتبار و حجبت ندارد. 


اكرجه بتوان برخى از صراحت هاى آن ها فهميد امّا «نؤمن ببعض و نكفر به بعض) مى شود. 


-١‏ بسيارى از وازكانء جمله ها و سوره ها را تنها ائمه عليهم السلام مى دانند كه جيست و حكونه بايد آن را تعريف كرد؟ آيا 
آنها فقط مفاهيم هستند يا مصاديق خارجى دارند؟ همان كونه كه در خلقت نوريه تبيين شدء وازكان عرش» كرسىء لوح و 
قلم و... موجودات مجرد با سعه وجودى در عوالم بالاتر قرار دارند و تنها مفاهيم نيستند جنانكه برخى از مفسران آن را تفسير 
كرده اند و اين مهم تنها به مدد روايت ها ميسور است نه خود آيات بصورت مستقل كه قابليت تفسير به كونه هاى مختلف را 


دارا هستند. 


*- با خلقت نورىء به حقيقت وجودى نورى كتاب مبين در لوح محفوظ نيز يى مى بريم واين كتاب را مرتبه نازله آن مى 


زيرا خداوند براى هر موجودى وجود ويزه اى قرار داده است و براى كتاب نيز مرتبه نوريه را ييش از اين مراتب قرار داده بود 


كه آنجا نزد حق ماند كار شد و وجود نازله اش اين جا فروجكيد. 


ص: 16 


؟- كيفيت اتصال حقيقت محمديه | با عالم ملكوت هنكام دريافت وحى با وجود نورى بسيار راهكشاى مباحث دريافت وحى 
در علوم قرآن و تفسير به شمار مى رود و تمام كمانه زنى ها را دراين مورد همراه با اشكالاتى كه وارد شده استء برطرف 
مى كند. يعنى يبامبر | بيش از اين وحىء بيامبر بود و قرآن در وجودش نهادينه شده بود. در عالم ماده جه با فرود جبرئيل يا 
اتصال مستقيم اين حقيقت تجلّى كرد و ظاهر شد و بيرون آمد. 


ه- بيامبر | همان كونه كه ظرف نورى يذيرش قرآن را داشت» فهم نورى تفسيرى آن را نيز داشت. به همين دليل در تلقى و 
يافت» نككهدارى و ياسبانى» تبليغ و تطبيق و اجرا از عصمت كامل و صد در صدى برخوردار بود كه در تمام مراحل داده هاى 
وحيانى آن بكارمى كرفت. يس از او انوار مقدسه اين حالت را دارا بودند. بنابراين اعطاى فهم بطنء زرفنا و تأويل آيات براى 


آنان آسان بود. 
*- تأويل آيات دستامد مهم ديكر خلقت نوريه است كه در طول بحث بدان تكيه شد. جنانجه اين تأويل ها را ائمه عليهم 
السلام نمى كردند و ييوند خود را با قرآن بازكو نمى نمودند» هركز كس ديكرى توانايى اين عمل را نداشت و نمى توانست 


مصاديق خارجى آيات را براى ما معرفى كند. اين علم در واقع منحصر و ويزه اهل البيت عليهم السلام است و افراد ديكر ه ركز 


- تفسير ديككران جنانجه با آيات قرآن و روايات ائمه عليهم السلام سازكارى داشته باشند» حجيت دارد و كرنه هيج تفسيرى 
منهاى اهل البيت عليهم السلام براى ما حجيت آور نيست. مى توان آنها را آراء انسانى براى فضا سازى فهم بيشتر قرآن به 


شمار 1 ورد و دراين مسير از آنها مدد كرفت نه حجيت داشتن. 
بنابراين تفسير اصلى تنها از آنِ ائمه عليهم السلام است و ييروان واقعى آنها به كمكك 


ص: م 


داده هاى وحيانى ديكر نظير احاديث قطعى ائمه مى توانند به تفسير بيردازند و معرفت بشرى را به محتواى قرآن افزايش دهند. 


8- تطبيق احكام قرآنى يا فقه قرآنى نيز تنها به روش اهل البيت عليهم السلام استوار است و اجراى آن موارد مشخص بدون 
تأبيد يا نص آنها حجيت ذاتى ندارد اكرجه حجيت ثانوى بيدا مى كند. بنابراين مجريان واقعى محتواى قرآن ييشوايان ياكك و 
بيروان واقعى و نائبان خاص آنهاست نه افرادى كه معانى آيات را نمى دانند و با حقيقت قرآن بيكانه اند جه آنكه ميان فهم 
يكك نظريه و تطبيق آن هماهنكى و تلازم وجودى و حكمى برقرار است. 


ز- دستامدهاى تاريخى 


-١‏ امروز يهود و مسيحيت همراه با ديكر اديان غير توحيدى قدمت تاريخى و يبشينه وجودى خود را بيشتر از ديكر اديان و ملل 
مى دانند و ييروان آيين خويش را برخوردار از هويت تاريخى و اصالت دينى مى شمارند. مسلمانها بويزه شيعه در بينش آنان 
يميرك عازه تأسيتتى 'مسدد ك غتمر كرثام و يتنه تود يكف دازرنك فين انها نيو ازابن قاعدة سند تك :و مدي و لو نه 


شمار مى رود نه ريشه دار و دائمى. 


با خلقت نوريه تنها ادعاى اديان نسبت به قدمت بر ديكر اديان بويذه مسلمين از همه اديان از ميان مى رود كه امت اسلامى 
داراى يبشينه فراتر از زمان و مكان تعريف مى شود. بنابراين تاريخ اسلام در دايره زمانى و مكانى خاص نمى كنجد و مساوى 
با هستى تاريخ آن آغاز مى شود. تمامى اديان و ملل در دامن اسلام و تاريخ فرامادى دين اسلام نضج مى كيرند و مى رويند. 
اكرجه يكك مرحله از مراحل تاريخ اسلام در يايان قرار مى كيرد اما مراحل وجود آن در آغاز قرار دارد و همانند وجود مقدمه 


ص: 1م 


؟- با تبيين خلقت نوريه تاريخ دين بيامبر بيش از بعثت بخوبى آشكار مى شود و ظرف تحقق نورى آن حضرت با مظروف 
يكسان تلقى مى شود. بنابراين يبامبر| يبش از اين عالم خاكى با وجود نورى به دين مشخص عمل مى كرد كه همان اسلام 
امروزىء با درونمايه اهل البيت | است. تنها دو كونه ظهور دردين اسلام وجود دارد كه بايد تبيين شود؛ يكى ظهور تفصيلى و 
وجودى در عالم نورى با عملكرد اهل البيت عليهم السلام نسبت به بندكى يروردكار در مقام فرمانبردارى كامل مطابق و هم 
سنخ عالم نورى. اعم از خدا شناسى» كردار بقصد آموزش دادن و ديكر مسائل. ديكرى ظهور اجمالى وجودى در عالم خاكى 
باييام رسانى وحى و فرا خوانى مردم به اين آيين مقدس كه با تضييق و تنكناهاى وجودى روبرو است. اكر جه درونمايه و 
جوهره هردو بندكى يرورد كار به شمار مى آيد و جز فرمانبردارى حقيقت ديكرى از آن به دست نمى آيد اما ويزكى هاى 


خاص خود را دارا هستند. 


*- ارزيابى روابط هر واقعه تاريخى زندكى ائمه عليهم السلام با ساير وقايع يبدا و ينهان در تمام ادوار حيات آنها بويره بررسى 


تبيين مى شود. 


وقتى ائمه عليهم السلام نخستين موجود در عالم هستى به شمار مى آيد و واسطه فيض رسانى محسوب مى شود. يديد آمدن 


آسمان و زمين و ديكر موجودات از نور دشوارتر است يا بروز و ظهور زنده كردن مرده يا شفا دادن مريضى بى درمان عادى!؟ 
مقايسه ميان فضايل نورى با كرامات مادى حقيقت آنها را بيشتر آشكار مى سازد. 


ص: 516 


4- نامحدود بودن ائمه نسبت به ديككر موجودات و رخدادهاى محدود كه از تاريخ خلقت نورى به دست مى آيد؛ زيرا همان 
كونه كه خود آنها نسبت به موجودات فرودست نامحدود هستند» تاريخ و رخدادهاى كردارى و كفتارى آنها نيز نسبت به 


ديكر تاريخ ها نامحدود و كمالات آنها نيز اين كونه اند. 


#- تاريخ شيعه با نور يردازى خداوند در آغاز هستى با حقيقت محمديه| آغاز مى شود و با يديد آمدن ديكر انوار مقدسه 


موعود حضرت مهدى (عج) باشدء يايان مى يذيرد. يس تاريخ شيعه محور ديكر تاريخ هاى حاشيه و به تبع است. 


همان كونه كه كلام» فلسفه. عرفان» اخلاق» فقه» حقوق و... با نخستين موجود آفريده شده آغاز مى شود و در هر مرحله اى از 
خلقت توسعه مى يابد» تاريخ شيعه نيز با نخستين موجود آفريده شده آغاز مى شود و در هر مرحله اى از خلقت توسعه مى 
يابد و تاريخ شيعه نيز در هر مرحله ويزكى هاى خاص خود را دارد و نسبت به فراخنا و تككناى آن مراتب تببين و تفسير مى 


كردد. 


- سيكل تاريخ و تصوير كامل آن با خلقت نورى ترسيم مى شود سيس با مراحل بعدى و سير صعودى ائمه به اوج مى رسد. 


بنابراين تاريخ وجهه ربّى و وجهه خلقى هر دو در اين موضوع نهفته است و يكى كامل كننده اجزاى ديكرى است. 
8- بازيابى آميخته كى تاريخ اهل البيت عليهم السلام با علوم فلسفه, كلام فقهء 


ص: علض 


اخلاسق و ... از دستامد ديكر خلقت نوريه است. اين مهم بيوستكى و ارتباط تمام علوم ائمه را به يكديكر و ميزان بيوستكى 
آنها را بازكو مى كند. اكرجه درونمايه واحدى بر تمامى آنها همواره در حركت است ولى با شكل هاى كوناكون ظهور مى 


بابك. 


4- بازكو كردن تاريخ آفرينش نورى ائمه عليهم السلام از جانب خود آنها بيانكر اهميت و ميزان توجه به تقدم اين كونه 
تاريخ ها نسبت به ديكر رخدادهاى مادى و طبيعى استء از يكك سو فهم و تبيين اين مرحله از تاريخ ائمه در حيطه ادراكك 
دَيكرَاق قزار نين كرفت وهر كش كاواناف عمرداز ان عرى ان ذانسث :و تمن ترانست :ها برا ساق موجوه برد يرداق 
كند. 


از ديكر سو شناخت جايكاه و مرتبه آنان بسيار در اين تاريخ اهميت داشت كه براى ما آنها را بيان كردند تا به حقايق وجودى 
ائمه عليهم السلام بيشتر بى بريم و فضايل زيربنايى آنها را بدانيم. 


٠-ارزش‏ هر تاريخ به درون مايه و محتواى آن بستككى دارد نه يوسته و بيرونى و حجم اطلاعات آن. ائمه عليهم السلام 
مقدارى اندك از تاريخ نوريه خود را براى ما باز كرده اند كه فوق العاده اهميت علمى و معرفتى دارد. جنانجه به دستامدهاى 


ديكر آن اشاره شده است هيج تاريخ ائمه به ياى اين مرتبه از تاريخ كه تاريخى بى بديل و يكانه استء نمى رسد. 


١‏ مراحل و تداوم يكك تاريخ در كونه ها و فراز و فرودها بخشى ديككر از اسرار آن تاريخ به شمار مى رود كه با تبيين 
خلقت نوريه مى توان آن را به دست آورد و مرحله نورى تاريخ ائمه بيش از هستى بخشى به ديكر مراتب خلقت. مرحله 


تاريخ زنيتكى آن از آغاز آفرينش آدم تا خلقت و تاريخ جنينى آنان و 


ص: ارون 


سيس تاريخ حيات فيزيكى آنها هريكك ادوار ويزه اى هستند كه در جهان خاص خود براى ما ييامها و درسهاى ويزه مى دهد. 


يتدكى راسعيى عبداوثنابوف ويس. كردان آثانة يتدان آثانو 
كففارشان همك راعسماق ابن حقيقت اسك و مسن. 
ح- دستامدهاى فقهى 


-١‏ عبادت و دستورات فقهى بر مكلفين تنها محدود به تكاليف اين جهانى نيست بلكه وظايف و تكاليف فقهى ريشه نورى در 
وجود نورى دارد. به تعبير ديكر» تكليف و دستورات الهى همراه با وجود نورى ائمه يكجا و همراه و متصل به يكديكر يديد 


آمد و هركز از هم جدا نشدند. 


"- دستورات فقهى تنها اعتبارات و قراردادهاى شارع منهاى حقايق خارجى نيست بلكه مابإزاء عينى و حقايق خارجى افزون بر 
اعتبارات در عالم نورى نيز وجود برتر و عينى تر دارند» آنان كه فقه را تنها قراردادى و اعتبارى مى يندارند از ريشه نورى و 
وجود مستقل آن در عالم نورى بى خبر اند؛ آنان كه فقه را ساخته علماى دينى مى دانند نه داده هاى وحيانى بى خبرترين 
انسانها به شمار مى روند. 


"- افزون بر ثبوت اصل حقايق عبادى در عالم نورى كونه هاى آن نيز قابل اثبات هستند. بنابر اين تنها واجبات در عبادت 
نووى نستث بلكه متاجنات و ديكر اذ كان و اوزاد نو حقيقت دارثه وهريكايه قاس مكلف تعيين و انفشاتن شده اس 


جنانكه دراين جهان به تناسب آن «فقه) تعريف مى شود. 
؟- عبادت و دستورات فقهى و اعمال عبادى را موجودات مجرد ديكر نيز 


ص: حور 


عبادت تناسب با عالم وجودى خود مشغول هستند و همكّى ركوع و سجود و تسبيح دارند. 


ه- فقه نورىء فقه ملكوتى با فقه انسانى در اصل اركان و اجزاء و اهداف متحدند اكرجه در شكل اجراء و كيفيت وجودى و 
تأثي ركذارى مختلف هستند. نماز» سجده. ركوع, ذكر و... در هر عالمى وجود دارد اماتناسب با مكلفين آن عوالم متناسب با 


طبيعت و موجودات آن مرتبه از مراتب خلقت تعريف شده و اجراء مى كردد. 


8- دستورات فقهى تنها از يكك مسير و كانال تعريفء قاعده بندى و ضابطه مند آموزش داده مى شود و به ديكران منتقل مى 
كةو يفيت ان جاتب خداوكن و كحيةةداش يبوج بامان او ب استسودات نورى سيس با تعاليم موجودات نورى به ديكر 


بنابراين اصل دستورات فقهى يكسان و فقه واحدى بر كل هستى در اصل تكوين و تشريع حاكميت دارد نه فقه جند كانه با 
تعريف هاى كوناكون و آراء با كلمه نسبت به مآخذ اصلى آن كه رأى و قياس باشد. تعدد فقه بر اساس تعدد آراء انحرافى از 
مكتب اهل البيت عليهم السلام صورت كرفته و جدا شده است كه بر يايه خلقت نوريه آنجه موافق فقه جعفرى باشند صحيح 
وهر آنجه مخالف آن باشند باطل» فاسد و نادرست است. 


/- ميزان تقرب به خداوند بر اساس عمل و كردار به فقه سنجيده مى شود. 


ص: فض 


بدين مقام رسيدند. در عالم فرشتكان نيز اين حقيقت عملى شد و ميزان تقرب آنها با عبادت فقهى سنجيده شد نه ملاكهاى 


8- ميزان كفر و بى دينى هر موجود را نيز با يذيرش و نيذيرفتن فقه بايد تعريف كرد و سنجيد. همان كونه كه در مورد شيطان 
اين مهم به اثبات رسيد؛ زيرا فقه با تعبد محض به دستورات الهى و يايبندى عملى به همه مقررات دينى است جه فلسفه آنرا 
بدانيم يا ندانيم. ابليس با سرييجى در يكى از ركن هاى عبادت به نام «سجده» تا ابد خود را ازدايره عبوديت بيرون كرده و 


كافر فقهى شد اكرجه فلسفه آن را نمى دانست. 


9- ولا-يت يذيرى بخش مهم ديكر فقه به شمار مى رود كه منكران آن را در اين جهان و جهان بيشين نمى توان مسلمان 
واقعى به شمار آورد؛ زيرا تمام هستى و موجودات آن اين ولايت را يذيرفته اند واز آن سرييجى نكرده اند. در عالم ذر نيز 


همه بدان حقيقت نبوى و علوى به عنوان دستور فقهى كردن نهادند و يذيرفتند. 


ص: إرفضن 


ص: عم 


بخش دوم :ظهور صلبى اهلبيت عليهم السلام 
اشاره 


ص: مض 


ص: مافرا 


فصل اول:اصل هستى نور صلبى 
اشاره 


ص: ففرا 


ص: ضر 


هستى نور 
اشاره 


در فصل نخست. اثبات موجوديت نور اهلبيت عليهم السلام در وجود نياكانء بر يايه ى داده هاى وحيانى قرآن و روايات» نه 
يافته هاى عقلانى خام و بى ثبات» تبيين و تحليل مى شود. شيوه اثباتى اين دو مأخذ به مدد استقراء تام منطقى قديم و جديد 
سورك كر ديق اأوو تقال رودن قاس أو ويروا فس وهر مجه انسلاقر إء لالض وزيا اتسناب لختها الور كر 
شيوه هاى آمارى و نمونه بردارى قابليت تسرى در علوم انسانى را دارد اما در اين يزوهش هركز بدان شيوه هاى ناقص تكيه 


نشّدة: اسست. 


مفسران شيعه به تناسب ذوقء دانش و فضاى اجتماعى و به نقطه هاى جداكانه اى در اثبات كلمات إفتلقى آدم من ربه 


كلمات فتاب عليه) به حقيقت اهلبيت عليهم السلام تمركز كرده اند كه مفسر ديكرى ازآن بى بهره يا كم بهره بوده اند. 


آرى: «همه جيز را همه كس داند و همكان هنوز از مادر زاده نشده اند.( 


بيشعر مفسران برادراة اهل تن با قدر مشتركة شيوه تفسيرى ظاهر كرابى كه غميشه دارند» فصداق كلمات رابا قراتت و قرائخ 
ظاهر آيه» حقيقت محمديه؛ علويه و اهلبيت عليهم السلام مى دانند. 


افزون بر معناى متن كه دو كروه از فريقين براى ما از آن يرده بركرفتند؛ 


ص: اضر 


روايات بى شمارىء كلمات را به انوار مقدس اهلبيت عليهم السلام تفسير كرده اند جه با عناصر ظهورى كه ويه مدلول 


آنهاست و جه با عناصر مفهومى كه قدر مشتركك ميان مدلول بازبينى شده ى آنان وجود دارد. 


الف) معناى كتاب 
اول: متن نكرى شيعيان 


ا. زرف نكرى متن 
مفسران شيعه ييشينيان و يسينيان» مصداق 


«كلمات١‏ را حقايق عينى و وجود نورى اهلبيت عليهم السلام دانسته اند و بر اين برداشت استوار و متقن» ياى فشرده اند. زرف 
كرف درا مورسيدة » كل مقا ومدارلتن :يا كتشيق اوسطلعن تكرى ولو دلاول حرو تشيردة انض قاف ار يريع 2 
مفسرانى كه در حل معنى آيه بر ظاهر بسنده كرده و يا يكسويه بدان نككريسته واز ساختار كلان درونى آيات جشم يوشيده 


اند» ناكار مد و دور از انصاف مى دانند. 


زرف نكرى در كشف معنى واقعى و برداشت حقيقى از مفاهيم قرآن با تكيه بر آموزه هاى تفسيرى خود آيات مانند تدبر» 
تعقل و تفكر صورث هن كبرد بكونة اى كداهر جه زرف تر به آيناث تكريسته شود معائى نان ثرو دقيق ترق يوست مى 
آبد. همان كونه كه سطحى نكرى: معناى قشرى و ابتدابى زا بيرون فى دذهد. اين معنى كه مراد از «كلمات: در آيه اهلبيث 
عليهم السلام باشند» در آغاز نكاه از ظاهر آيات دور به نظر مى رسد اما نككاه زرفء بيوسته و همه جانبه در آيه جه بسا كه اين 
معنى را به ذهن نزديكك مى سازد؛ [فْتلْقَى آدَمٌ مِن رَيّهِ كلِمَاتٍ قَنَابِ عَلَيهِ) زيراسخن خداى بلند مرتبه معنى دريافت كردن را 


با ييشواز رفتن يكك جا در برمى كيرد. معنى بركرفتن آدم جنين كلماتى را از يرورد كارش (ما را به نور 


ص: كرو 


اهلبيت عليهم السلام ) رهنمون مى سازد. بدين سانء از معنى آيه اين نكته به دست مى آيد كه آدم, علم يبشين بر بازذكشت 
يافته بود؛ زيرا او تمامى نام ها را يكجا از يرورد كارش آموخته بود... در برخى از اخبار» اين معنى به روشنى كنجانده شده كه 
آدم هنكام ياد كيرى اسماء «شبح هاى اهلبيت عليهم السلام و انوار آنها را ديد. اخبار متواتر معنوى ديككرى دلالت دارند كه 
«شبح نور وجودى اهلبيت عليهم السلام ٠‏ را هنكامى كه خداوند ذريه اش را از وى بيرون كشيد. مشاهده نمود.((1)) 


؟. جزء تابع كل است 

برخى از مفسرين با تكيه بر آيه إِوَعَلمَ الآدَمَ الأشمّاء كلها كلمات دريافت شده را جزئى از همان كل اسماء و بخشى از 
سيستم دانش دهى خداوند به آدم عنوان مى كند. 

ابدين سانء از آيه اين نكته به دست مى آيد كه آدم علم ييشين بر توبه داشت و تمامى نام ها را يكجا از يرورد كارش آموخته 
بود... اين كلمات برخى از نام هايى بود كه آدم دريافت... و آنها موجودات بلند مرتبه و ينهان شده در آسمان و زمين بودند؛ 
شده است.)(020)) 


برخى ديككر اين كلمات را تفصيل همان علم اجمالى علُم الأْمّاء كلَهَا] 


577١ ص:‎ 


االفيزان/ 184/1 
؟- همان. 


مى دانند. در هر دو صورت؛. مراد از كلمات در آيه هاى ياد شده حقايق نورى اهلبيت عليهم السلام است نه مفاهيم ذهنى يا 
وا كان اعتبارى كه ديكران روى آن انكشث نهاده ائد. 


اظاهرا كلماث علقق كد هرت بالنضيل بعماق اماي الث كديه نشو امال و عموم [ وغل 31 الأسْماء كلها به آدم تعليم 
شدء مقصود از آن تنها الفاظ و مفاهيم ذهنى نيست بلكه مراد حقايق خارجى است و جون كلمات به معناى حقايق عينى در 
عالم اعتبار» ظهور خاص خود را دارد» همه ى آنجه از الفاظ و مفاهيمء در روايات وارد شده. از آن جهت كه مرحله نازله 
همان حقايق عينى است» صحيح و درست است0((0.0)) 


". احتمال برتر 


عده أى از علماء با مقايسه عالمانه» ميان كونه هاى احتمالى» مصاديق كلماث را فاقد يشتوانه علمى ندانسته اند و براى هر يكك 
از احتمالات مدارك قابل توجهى ارائه كرده اند اما برترين كزينه را براى تفسير كلمات» وجود نورانى اهلبيت عليهم السلام 


بر شمرده اند: 


«برترين احتمال در آيه كفتار خود حضرت آدم است آنجا كه عرض كرد: بار خدايا به مقام محمد و خاندان ياكيزه اش به 


جايكاه برين محمد, على» فاطمه. حسن و حسين عليهم السلام و 


ص: زفرض 


. 801/8 تسنيع/‎ -١ 


باكي كان از خاندان آنها كه بر من منت نهى و با ديرش بازكشت و يوشش لغزش ام و بازكرداندن من به بهشت به كرامت 


خود. خرسند كردى.)((1)) 
. عدم انحصار كلمه بر مفاهيم 


برخى از مفسرانء افزون بر آنكه مصداق كلمات را نور وجود اهلبيت عليهم السلام تابيده در جان آدم مى دانند» دليل استوارى 
نيز بر عدم انحصار معناى كلمات به واز كان اعتبارى ارائه كرده اند. 


«عمده آن است كه نه كلمه؛ اختصاص به الفاظ داراى مفاهيم حصولى دارد ونه استماع آن مختص به كوش 


اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام درباره سخن برزخيان وكلام ارواح منتقل شده به جهان ديكر جنين فرمود: 


«لثئن عميت آثارهم وانقطعت أخبارهم لقد رجعت فيهم أبصار العبد و سمعت عنهم آذان العقول و تكلموا عن غير جهات 
النطق.»((5)) 


و مهم تراز آن درباره ى سخن خداى سبحان و نجواى الهى با بند كان خاص خود جنين فرموده است: 


ص : ”7307 


-١‏ نفسير كنزالدقايق/ /١‏ ع8 
"- نهج البلاغه/ خ /77١‏ ب 75017. 


«و ما برح الله عزت آلائه فى البرهه بعد البرهه و فى أزمان الفترات عباد ناجاهم فى فكرهم و كلهم فى ذات 
عقولهم)(02) 


كفتن آن نيز محتاج حنجره و فضاى دهان نيست؛ زيرا جوهر جنين كفتارى از سنخ لفظ و حروف نيست.(50)) 


وقتى كلمات را با واكان اعتبارى مساوى ندانستيم و آن رار ذكر حقاش علمى» شهودى و خارجى حمل كرديم» ظهورش 
به انوار اهلبيت عليهم السلام قطعى و يذيرش اين مدلول آسان مى شود. 


6. جواز جند وجهى 


مفسر ديكرء مصداق كلمات را هم وازْكان اعتبارى و هم اشياء بيرونى مى شمارد و ترجيحى براى هيج يكك از صورت هاى 
احتمالى ارائه نمى دهد. يشتوانه ى اين نظريه را مى توان جهات ادبى آيه دانست نه قرائن اقناعى موجود در سياق؛ زيرا كلمات 


جمع كلمه است و مراد از آن مى تواند جند جيز باشد نه يكك جيزء به همين دليل كفته است: 


«تمامى وجوه ياد شده در مصداق كلمات جايز است؛ زيرا از اخبار ما شيعيان برمى آيد كه مراد از كلمات توسل آدم به يبامبر 


خدا| و خاندان ياكك او بوده است.)(0)) 
ص: عاسم 
-١‏ همان/اخ /تب 3 


لا- تسنييم/ / ©890. 


.1288 /١ تبيان/‎ 9" 


#. روايات مستفيضه 


مهبر متسراة تابه رواناك منسيفةه و متراتر علوي كه احلبيه علييم الستلاة د بير كلفاة راق كرده اندم با كدان اذ 
الفاظ و مفاهيم به حقيقت خارجى آن استدلال كرده اند. آنها نه با تكيه بر ظواهر آيات و معناى متن» به صورت طبيعى» عرفى 
ويا تفسير قرآن با قرآن كه با مدد روايات آيه كريمه شريفه را به انوار مقدس جهارده معصوم تفسير كرده و يرده از جيستى 


كلمات برداشته اند: 


.١‏ ابن عباس مى كويد: از ييامبر | درباره كلماتى كه آدم به خداوندرساند و با آن به يروردكار بازكشت», يرسيدم؟ فرمود: او 
خدا را به حق محمد | و على عليه السلام و فاطمه+ و حسن و حسين عليهم السلام سوكند داد كه توبه اش را ببذيرد. ازاين روه 


خداوند توبه اش را يذيرفت»).(02) 


؟. «در روايت اهلبيت عليهم السلام وارد شده است كه آدم بر عرش نام هاى بزركك و يرشكوهى را ديد. از ماهيت آنها يرسيد: 
به وى كفته شد: اين نام ها برترين آفريده شدكان نزد خداوند هستند كه جايككاه برين دارند. آنها عبارتند از: محمد على؛ 
فاطمه. حسنء و حسين عليهم السلام از اين روء آدم براى يذيرش توبه و رفع نككرانى خود باآن نام ها به خداوند توسل جست. 
(0) 


". «قول ديككر اين است كه روايتى داريم مختص 


ص: إفكرور 


.١70 معانى الاخبار/‎ ؛٠٠١‎ /١ البرهان/‎ -١ 


37 زبده التفاسير/ 1170 


اهلبيت عليهم السلام كه آدم برعرش نام هاى بزركك و ارجمندى را ديد واز ماهيت آنها از خداوند يرسيد: به آدم كفته شد. 
اين نام ها برترين انسان هاى آفريده شده است كه جايكاه بلند نزد خداوند دارد. آن نام ها عبارتند از: محمدء على فاطمه و 
حت متولت او بالا رقك:(50) 


3 در روايات متعدد كه از طرق اهلبيت عليهم السلام وارد شده است مى خوانيم: 


مقصود از كلمات تعليم اسماء بهترين مخلوق خدا يعنى محمد و على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام بوده است. آدم با 


توسل به اين كلمات از د ركاه خداوند تقاضاى بخش: 
نمود و خدا او را بخشيد:.(12)) 


يشقواتة ى على ابن كروه دن تفسير كلماث بريابه زوايات نذا تابذيرى معنا و.مصداق: مبناى قرآن:و عترت از يكديكر 
است؛ زيرا هيج يكك بدون ديكرى وجود حقيقى ييدا نمى كنند. قرآن به ائمه عليهم السلام در تفسير مشكل ترين آياتش نياز 
دارد و اهلبيت عليهم السلام براى اوج كيرى معنوى و تطبيق قانون الهى در جامعه و ساماندهى نظم عمومى به قرآن نياز دارند. 


ص: 77"8 


-١‏ مجمع البيان/ /١‏ رم 


االفسيو مون 13/1 


/. يافته هاى ناب عقل 


اندكى از مفسران. با يافته هاى ناب عقلانى و شهود باطنى مزه كلمات را در اين آيه جشيده واز راز درونى آن بهتر از ديكران 
يرده بركرفته اند. اين شيوه تكايوى خرد را به عوارض بيرونى كلمات نياويختند كه به درون آيات بيش تاختند تا جواهر برين 


بنابراين» آن كلمات در واقع همان كلمات يرورد كاريست كه هركز آغاز عرفى و نيستى واقعى در ذات آنها راه ندارد؛ اين 
كلمات جواهر برين به وجود آمده به دستور خداوند است بلكه آنها خود نفس دستورات خداوندى به شمار مى روند؛ آنان 
تصوير حقيقى علم الهى به شمار مى روند. با شناخت واقعى و اتصال وجودى با آن جواهر برين و با جنكك زدن به ريسمانى 
كه آنان آويخته اند. هركز جدايى آنها از يرورد كار امكان يذير نيست و نفس آدمى را تنها از شكنجه اخروى آنان مى رهانند 
وبس».((1)) 


4. اشتراى لفظى 


كروهىء مجموع وازكان اعتبارىء افعال و ديكر احمالات زا افزون بر حتقايق عبتي مصاديق كلماث شمرده اقد. بر مبثاى اين 
كروه دلالت لفظ بر بيشتر از يكك معنا ايرادى ندارد و مى توان از لفظ واحد معانى متعدد اراده كرد. اين مبنا جه صحيح باشد 


يا نادرست» خارجى بودن مصداق كلمات را مى توان از آن برداشت كرد و يكى از مستندهاى 


ص: خرخرا 


.1797/7” تفسير قرآن كريم/‎ -١ 


اين تفسيرهاى سه كانه هيج كونه منافاتى با هم ندارند؛ جرا كه ممكن است مجموع اين كلمات به آدم, تعليم شده باشد تا با 
توجه به حقيقت و عمق باطن آنها انقلاب روحى تمام عيار» براى او حاصل كرديده و خدا اورا مشمول لطف و هدايتش قرار 
داده باشد«.(02)) 

تحليل ما بر مستنداتى تكيه دارند كه اصل مبناء استعمال يكك لفظ بر يكك معنا باشد نه بيشتر. جنانجه اين ادعا يذيرفته شود كه 
يكك وازه بر جند معنا به كار مى رود و هيج ايرادى به وجود نمى آيدء در آن صورت برداشت شىء خارجى از كلمات بديهى 
و بى نياز از استدلال خواهد بود. اما اين مبنا در مجامع علمى به خوبى بخته شده و يذيرفته شده نيست. 

8. معرفت شهودى 

اندكى از مفسران. با معرفت كامل به اهلبيت عليهم السلام و جايكاه برين آنان» مصداق كلمات را جهارده نور مقدس مى 
دانند. اين عده ى انككشت شمار يا با كشف درونى به اعيان مقدسه نورى ائمه متصل شده اند يا با كسب علم حصولى مقام 
آنها را تبيين كرده اند: 

آنجه در تفسير آيه از اهلبيت عليهم السلام وارد شد اشاره به مقامات آن بركزيد كان دارد؛ زيرا اين ذات هاى مكرمه و نفس 


هاى ياكيزه در عالم عرش الهى قرار داشتند» بيش از آنكه اين منظومه ى مادى دنيايى آفريده شود و يس از بازكشت آنها از 


ص: /رخرا 


ا ىفشي وه 3511 


اين سراى نيستى نيز به همان (عالم قدسى نورى) برمى كردد. ييوستكى اهلبيت عليهم السلام به اين كلمات به كونه اى است 
كه هركز آغاز و يايان يا فنا براى شان متصور نيست000(.0)) 


.٠٠‏ اتفاق اصحاب 


دليل كرفت و بدان تكيه نمود. اين برداشت نيز به واكاوى متن نيرداخت تا معناى واقعى آن رااز خود آيه بدون مدد خارجى 
لوست اووكو سي عطه ردن مطابق حا راي اد افروة :دهك: اهرك من اعبار راكد رحاقة عود كرار كداد ثانا كروة 


اخبارى يكجا به حساب آيد. 


باديد نخست اين ادعا شايد دور از واقعيت به نظر محقق برسد اما با مطالعه همه جانبه و درنكك در «أى١‏ مفسران به آسانى مى 
توان اتفاق نظر علماى اماميه را بر خارجى بودن مصداق كلمات آن هم نور وجودى اهلبيت عليهم السلام ؛ دريافت؛ به كونه 


اى كه هيج ترديدى براصل ادعا نمى توان ارائه كرد. 
دوم: ظاهر كرابى اهل تسنن 

فراموشى يا كينه توزى 

اشاره 


برخى از مفسران غير شيعى در ذيل آيه تنها به كفتكوى آدم با يرورد كارش بسنده نموده و نوع كلمات را كفتارى يا شنيدارى 


شمرده اند. در اثر فراموشى» كم توجهى يا كم انديشى مذهبى به احتمال حقايق خارجى بودن كلمات نيرداخته 


ص: 79 


.171 /" تفسير قرآن كريم/‎ -١ 


است. آنان نتيجه همين كفتكو يا خواندن «ربناه را سبب بازكشت و يذيرش خداوند از آدم مى دانند نه نوريردازى اهلبيت 


عليهم السلام در عالم انسانى و زرفناى جان آدمى. 

سعيد بن جبير از ابن عباس نقل كرد كه فرمود: 

آدم عليه السلام عرض كرد: اى يروردكار! آيا مرا با دستان خودت بدون واسطه نيافريدى؟! خداوند فرمود: آرى. 
- آيا از روح خودت در وجود من ندميدى؟! - دميدم. 

- آيا مرا در بهشت خود جاى ندادى؟! - جاى دادم. 

- آيا مهربانى تو بر خشمت جلوتر نيست؟!- آرى. 


-اى يروردكار! اكر توبه كنم و كار شايسته انجام دهم تو مرا به بهشت بازمى كردانى؟ - آرى:.(02)) 
أ. نص كتاب: حقيقت محمد(ص) 


مفسران. در كنار ديكر احتمالات» مظهر كلمات را به حقايق خارجى به ويه حقيقت محمدى | تفسير كرده اند. آنان موجود 
عينى بودن ييامبر] را به تنهايى منهاى اهلبيت عليهم السلام » همان كلماتى مى دانند كه آدم بر زبان جارى كرد. تمام اين 
كّروه» به تحليل و تفسير كلمات نيرداخته و تنها به يادآورى روايت و نقل قول بسنده كرده اند: 


ص: كرون 


ات الفسير كير 4١878‏ كشا 115/1 


ديك كز ساق غرش توشته محمد زسؤل الله ين درتكك به وجرد :او نزرد حعداوقل شفاعت طليين؛ و همان حتيقت ممدى |: عمظهر 


كلمات آدم است«.((12)) 


بيشتر بر واكان كفتارى حمل مى شود نه موجود عينى ياسخ مى دهد. وى از خود قرآن دليل محكم نص ارائه مى كند كه 
كلمات همواره بر وازكَان و مفاهيم ذهنى صدق نمى كند و تنها يك معنى ندارد. جه بسا مراد از كلمه حقيقت خارجى اشيا 


باشد» 


اشعه اى از خورشيد حقيقت محمديه | است«.((5)) 


". تقدم وجود بيامبر(ص) 


ديكر مفسران وجود بيامبر| را قبل از آفرينش آدم و حوا مى دانند و بر يايه ى روايت مصداق كلمات را شخص بيامبر اعظم | 
مى دانند. اين عده نزديكى حقيقت نوريه ى محمد | را با خداوند از ديكر موجودات سبب اين تقدم بر آدم شمرده و آن را 


از بيام آور خدا| نقل شده است كه آدم كفت: به حق 
ص: "6١‏ 
-١‏ تفسير الثعالبى/ ١/571؟؛‏ قرطبى/ 7/١‏ 70؛ المحرر الوجيز/ 9؛ روح المعانى/ ١/8"؟؛‏ اللباب فى علوم الكتاب/ /١‏ 2/ال؛ 


.188/١ بحرالمحيط/‎ 


"- روح المعانى/ .578/١‏ 


- هنكامى كه مرا آفريدى واز روح خود در من دميدى, جِسشمانم را كشودى؛ هم زمان در ساق عرش نوشته ديدم: «لا اله الله 


محمد رسول الله يس دانستم كه او برترين و كريم ترين آفريد كان نزد تو است؛ زيرا نام او را با نام خود يكجا كزارده اى. 


خداوند فرمود: درست كفتى. آنكاه اورا آمرزيد و شفاعت محينك | را در آدم نافذ كرده.(02) 
"'. وجود اهلبيت(ع) 


تعداد كمى از نخبكان اهل سنت در تفسير آيه ياد شده مصداق كلمات را حقايق وجودى نورى اهلبيت عليهم السلام دانسته 
اند و در كنار آنء از ديكر احتمالات وازكانى و كردارى غفلت نكرده اند. اين كروه تنها حقيقت محمديه| را مصداق و مظهر 
كلمات نمى دانند بلكه همانند مفسران شيعى تمام جهارده نور مقدس را كلمات دريافت شده آدم مى دانند كه با آن انوار از 
تركك اولى رهايى يافت و ديككّر بار به مقام نخستين بازكشت. جنانجه اين انوار مقدس ميان آدم و خدا يا در ميانى نمى كرد 
ابوالبشر هركز به منزلت نخستينش باز نمى كشت. در واقع راه بازكرد وى به عرش از فرشء كانال اهلبيت عليهم السلام بود: 


«...خداوند به آدم كفت: اين اندوه و كر سه براى جيست؟ 


ص: زفض 


.58/١ تفسير السمرقندى/‎ ؛؟١١7‎ ١ روح البيان/‎ -١ 


آدم عرض كرد: جكونه اندوهكين نباشم در حالى كه مرا از بهشت راندى و نمى دانم ديكر بار به آنجا برمى كردم يا نه؟ 


خداوند فرمود: 


اللهم قن «الدا لكك ميدق مسن لمعيه اكه لقذ: له الاك أت عملك موءا وعالدة تفي :قاع لى انكف انك الختور 
الرحيم. اللهم إنى اسألكك بحق محمد و آل محمد سبحانكك لا اله الا أنت عملت سوءاً و ظلمت نفسى فتب على إنكك أنت 
التواب الرحيم. فهولاء الكلمات التى تلقى آدم<.(10)) 


". شفاعت محمد(ص) 


برخى از مفسران. افزون بر آنكه حقيقت محمديه| را مظهر كلمات شمرده اند؛ شفاعت آن حضرت را نيز قطعى شمرده اند. 
ايق كروة بن اشاس سنت اسعد لآل فى كد كه ببامير | 'وسيله الى اسبت يرا باز كشت يذ كان به سو 


يروردكار. بنابراين» وسيله بايد قبل از بازكشت كننده آماده بهره ورى و راهنمايى باشد: 


كفتند: آدم بر ساق عرش نبشته ديد: «لا اله الله محمد رسول الله |» جون در ذلت افتاد مصطفى را شفيع كرفت و كفت: خداوندا 


بحق محمد كه مرا بيامرزى. 


ص : ”7837 


.10 /ا'او‎ /١ درالمنثور/‎ - ١ 


كفت: بر ساق عرش نام وى قرين نام تو ديدم, دانستم كه بنده ايست بر تو عزيز. الله كفت: روك ت((1)) آمرزيدم. از اينجا 
كفت مصطفى صلعم((0):كنت نبياً و آدم حبرل فى جه و الكل "كنك وسيلة إلى بون 0310 


4. مقامات نبوى(ص) 


برخى به مدد روايات» تقدم نور وجود حضرت را بر ديكر موجودات تبيبن مى كنند. به عقيده آنان حقيقت بيامبر | مقامات و 
درجات كوناكونى در جهان دارد كه يكى از آن مراتب تقدم وجود نورى او در عرش نزديكك ترين جا به خداوند ييش از 


آفرينش موجودات است. 
«بن منذر از محمد بن على بن حسين بن على بن أبى طالب نقل كرد كه وى فرمود: 


هنكامى كه سربيجى به آدم رويداد اندوه او زياد شد و يشيمانى بى شمار. سيس جبرئيل نزد وى آمد و ككفت: اى آدم: آيا 
سمت و سوى بازكشت را به جايكاهت راهنمايى كنم؟ كه خداوند آن بازكشت رااز تو بيذيرد؟ آدم كفت: 


من ععم 


-١‏ بازكشت و توبه ى تورا. 


-١‏ صلى الله عليه و سلم. 
"'- كشف الاسرار/ /١‏ 1828. 


آرى! جبرئيل. جبرئيل كفت: از جايت برخيز... و بكو «اللهم إنى اسألك بجاه محمد عبدك و كرامته عليك ان تغفرلى 
خطئيتى. راوى كفت: آدم همين تعليم جبرئيل را انجام داد. بى درنكك خداوند به او فرمود: اى آدم! دانش تو از كجا به او 
(محمد]|) رهنمون كشت؟ آدم عرض كرد: اى بروردكارم» آنكاه كه از روح خودت در من دميدى و من بشرى سالم و بى 
نقص شدم. اكنون مى شنوم, مى بينم» خرد مى ورزم و نكا مى افكنم. بر ساق عرش تو نوشته اى ديدم كه اين بود: «بسم الله 
الرحمن الرحيم. لا اله الا الله وحده لا شريكك له. محمد رسول الله.٠‏ جون نام فرشته مقربى و ييامبر مرسلى را در كنار نامت 
نديدم جز نام محمد |؛ از اين رو دانستم كرامى ترين آفريدكانت نزد توست. خداوند وحى كرد: راست كفتى: بى كمان توبه 
اى نيكك كردى. من هم تو را آمرزيدم. راوى كفت: آدم يرورد كارش را شك ركذارد و ستايش نمود. با خوشحالى وصف 
نشدنى بازكشت به كونه أى كه هيج بنده اى آنكونه ازنزد خداوندش شادمان باز نككشته بوده.((1)) 


#.هاله اى ير فور 


نخبه اى ديككر. با تخليه درون» نور وجودى كلمات را لمس كرده و جشيده است. از اين روء معناى كلمات را تنها انوار مجرد 


و مراتب موجودات ملكوتى 


ص: فرفر 


.188 /١ الدر المنشور/‎ -١ 


مى داند. بر يايه ى شهود عارف نوع جينش كلمات در اين آيه نمى تواند مصداقى جز وجود اهلبيت عليهم السلام و نور 
خارجى داشته باشد. همانكونه كه از شخص حضرت عيسى در قرآن به كلمه ياد مى شود؛ از محمد مصطفى | و خاندان 
ياكش كه انوار ملكوتيه هستند و متصف به كمالات قدسيه.؛ به طريق اولى مى توان كلمه ياد كرد. 


«س وازه «فتلقى)... يعنى رو آوردن به سوى يرورد كار با نورهاى متصل به خحدا و مراحل و درجات نوريه؛ مراتب ملكوت؛ 
جبروت وارواح... مجرده؛ زيرا هر مجردى كلمه اى است كه آن ازعالم امرابه شمان فى ووة؛.همان كوثه كه عسي غلية 
السلام كلمه ناميده شك ...١‏ 


فتاب عليه...» او بازكشت به سوى يروردكارء با تجرد از تنكناهاى مادى و لباس هاى طبيعى در جامه اى از نورهاى ملكوتى و 


متصف به كمالات قدسى«.(02)) 


ب) مصداق سنت 
اول: عناصر ظهورى 


أ. حقيقت محمديه(ص) 


اين دسته از روايات مظهر كلمات را وجود بيامبر اعظم | مى شمارد. دلالت روايات براى رساندن اين حقيقت صريح و بدون 
ثبوت هركز به معنى نفى ديككر حقايق وجودى اهلبيت عليهم السلام نيست تا مااز آن به نتيجه اى برسيم كه برخى برادران 
رسيده اند. البته كثرت اخبار 


ص: وعم 


25:11 /1/ تقسير ابن عر‎ -١ 


در ظهور حقيقت محمديه| مساوى يا بيشتر از ظهور كلمات در وجود ديكر ائمه عليهم السلام است. 


«... ابن عباس كفت: فرستاده ى الهى فرمود: خداوند مرا نور زير عرشء دوازده هزار سال بيش از خلقت آدم آفريد. هنكامى 
كه خداوند آدم عليه السلام را آفريد همان نور را در تيره ى يشت او قرار داد. يس وقتى آدم عليه السلام از حيات فيزيكى رو 
كرداقنه اذتور اق قره يقس جيه قرو بشي درك مل ى شد تا ذوصاب غعدالك رق جدالمظلت و انوظالب هذا شدي 


روايت ديكرى را كه شيعه و سنى با اندكك افزايش و كاهش در صدر و ذيل و طريق نقل سندىء ثبت و ياد آورى كرده اند نيز 


بر ظهور حقيقت محمديه دلالت دارد: 
«حضرت آدم هنكامى كه در ساق عرش نوشته ديد: «حمد رسول الله« 


بى درنكك او را نزد خداوند شفيع خود قرار داد واز وجود او كمكك طبيد. توبه اش بدين سبب يذيرفته شد. مظهر كلمات آدم 


همان حقيقت محمديه | است١«.((5))‏ 
صسص: /781 
-١‏ تفسير فرات الكوفى/ 9١؛‏ بحارالانوار/ .//١8‏ 


"- تفسير عياشى/ 411١ /١‏ تبيان/ /١‏ 189١؛‏ قرطبى/ /١‏ 770؛ المحرر الوجيز/ 9,؛ روح المعانى/ /١‏ 53؟؟ تفسير ثعالبى/ /١‏ 1717؟؛ 
اللباب فى علوم الكتاب/ /١‏ 4018 بحرالمحيط/ /١‏ /12؛ تفسير السمرقندى/ /١‏ 60. 


از طرق شيعه روايات زيادى در توسل آدم به وجود نورى بيامبر اعظم | ذيل آيه يا جاهاى ديكر به صورت مستقل نقل شده 


امبية: 


«امام صادق عليه السلام از يدرش و اواز جدش از على بن ابى طالب عليه السلام نقل كرد كه وى فرمود: هان! خداوند بلند 
مرتبه و يربركت نور محمد] را بيش از آفرينش آسمان و زمين» عرش و كرسىء و لوح و قلم و بهشت و جهنم آفريد ... آنكاه 
الاكرسيشت عبدالك فرزتد عبد المظلمة اق رابيرواث اودة سين او وا باشش وو كن يلتك ارسسنتدف داقه ماعن خب سشدف ير او 
يوشاند؛ رداى شكوه بر وى انداخت؛ عمامه و دستارش را سربلندى و راهنمايى قرار داد؛ بر او لباس يرمعرفت بريد و يوشاند؛ 
ضداى او وا عهرورزى تهاد؛ كفش او را ترس و عضايشس وا متزلت قرا رداد. انكاه خداوند فرائز ا توصيف :نه وى دستور داذ: 


اى محمد!| به سوى مردم برو و برايشان بككو: لا اله الا الله محمد رسول الله.(10)) 


؟. وجود نورى علويه(ع) 


دسته ى دوم روايات مظهر كلمات را شخص اميرالمومنين عليه السلام مى داند البته در كنار ييامبر | و فاطمه و حسن و حسين 
عليهم السلام » روايات ديكرى داريم كه تنها وجود آن حضرت را بيش از آدم مى داند. به همين دسته مى شود تمسكك كرد 
كه مصداق كلمات افزون بر شخص بيامبر| نور وجودى اميرالمؤمنين عليه السلام هم 


ص: مع 


-١‏ نورالثقلين/ /١‏ 489 خصال/ /١‏ 485 باب ١١‏ كانه. 


مى تواند قرار كيرد نه به دلالت مطابقى بلكه به فحواى اولويت يا دليل التزامى. 


«ابن عباس مى كويد: على بن أبى طالب روزى ناكهان نزد ييامبر خدا| آمد. به رسول الله كفته شد: اميرالمؤمنين آمد. يبامبر | 
فرمود: هان! على به اميرالمؤمنين بيش از من نام كذارى شده بود. كفته شد: يا رسول الله بيش از وجود شما؟! ييامبر| فرمود: و 
بيقن از موب واغنسيى. كلقن با نوسول الله يكن اذ موسي و فيس ؟ا تامسر ] ذركر بان قرسود ويشن ال سليفان و ذاوؤه: شميف 
كونه بيش از تمامى ييامبران عليهم السلام » بيش بودن نام او را شمرد تا رسيد به آدم عليه السلام . سيس فرمود: هنكامى كه 


خداوند آدم رااز خاكك آفريد, ميان يبشانى اش سكه اى نورانى قرار داد كه خدا را 


ستايش و تمجيد مى كرد. از اين روء خداوند فراتر از توصيف كفت: در وجود تو مردى را قرار مى دهم كه او را امير تمام 
مردم قرار مى دهم. هنكامى كه خداوند بلند مرتبه وجود فيزيكى على بن ابى طالب را آفريد» آن سكه را در وجود او نهاد. از 
اين روء ييش از خلقت آدم او را اميرالمؤمنين نام نهاده بود.(02)) 


ون وعم 


. 7١/١ 7'؟؛ بحارالانوار/ /الا/ /130؛ مدينه المعاجز/‎ /١ الفضائل/ 757/ حليه الابرار/ ؟/ 7١؛ اثبات الهداه/‎ -١ 


"'. اتحان نبوت و امامت 


ديكر روايات» آفرينش بيامبر| و على عليه السلام را بيش از خلقت آدم عنوان مى كند كه هم به دليل مدلول مطابقى در ذيل 
روايت وهم به محتواى اولويت معنى آيه نخستين مصاديق كلمات كه آدم دريافت. بايد ييامبر و على عليه السلام باشند؛ زيرا 
آن دوهن مرام فشي اذ شفت وبحردئ بيشترى نسبت به ديكر ائمه عليهم السلام برخوردارند. كابر ادق وؤدتر أل توق ذيكر 
يبشوايان ياكك وجود آدم را يرفروغ ساختء تاريكى فضاى لغزش او را روشن كرد و ستون نورى كه خاموش بودء ميان او و 


خدا ديكر بار اين دو برافراشت: 


«... ابن مسعود مى كويد: رسول خدا| فرمود: هنككامى كه آدم آفريده شدء از يرورد كارش درخواست كرد تا نسل او را از 
ييامبران وجانشينان آنها كه به خداوند فراتر از توضصيف ترديكك استء نشان دهد. از اين روء خداوند صحيفة اى را براى او 
فرستاد. آدم همان كونه كه خداوند بلند مرتبه او را ياد داده بود صحيفه را خواند تا رسيد به محمد بيامبر| عربى (كه براو 


برترين درود و سلام ها باد.) در آنجا كنار نام او نام على بن ابى طالب را يافت. بدين سان آدم 


غوض كرذ ابن وامر سند ا محمد ات؟ ددا كدو ندا ذاد» كه اوايقن واشيدولى عودشن وا نديذه كه فى كفكة ابن 


وارث علم او» شوهر دخترش» جانشين او و يدر نسل اوست. هنكامى كه آدم لغزيد آنان 


ص: ل هارا 


روايت هاى ديكرى نيز بر اين حقيقت ما را رهنمون مى سازد كه آن دو مصاديق كلمات داده شده به آدم هستند. اين روايت 
در انتقال نور ييامبر و على عليه السلام به صلب آدم و نسل او دلالت صريح مطابقى دارد. 


«انس مى كويد: به فرستاده ى خدا عرض كردم آيا على برادر شماست؟ حضرت فرمود: آرى! على برادر من است. ديكر بار 


عرض كردم: اى فرستاده ى خدا برايم توصيف كن 


جكونه على برادر شماست؟ حضرت فرمود: هان! خداى فراتر از توصيف آب زير عرش را بيش از آنكه آدم را بيافريند» سه 
هزار سال بيش آفريد. سيس آن را در لولؤ سبز جا داد ودر اندرون علم خود كذاشت نا آنككاه كه آدم را آفريد. آن وقت كه 
آدم عليه السلام آفريده شد آب نككهداشته لولؤ را در سرشت و نهاد آدم ريخت. سيس همان آب را در تيره يشت وى به 
جريان انداخت تا آنككاه كه روحش را باز ستاند. بعد آن آب را بر تيره يشت شيث فرزند آدم منتقل كرد. هيج كاه آن آب از 
بين نرفت و همواره از يشتى به يشت ديكر جابجا مى شد تا در تيره يشت عبدالمطلب قرار كرفت. سيس خداوند فراتر از 


توصيف أن نور را دو تقسيم 


ص: إلءكر 


.277 الفضائل/‎ -١ 


كرد: نيمى از آن آب منم و على نيمه ديكر آن. ازاين روء على در دنيا و آخرت برادر من است. سيس حضرت اين آيه را 


خواند: 
ذو عدر القى كملق يدع العام رادا حمل سيا واضبيرا و كاذ يكف قدي ار لتك 
".ينج قن كسا 


اين دسته از روايات را شيعه و سنى نقل كرده و با مدلول مطابقى و صريح آنء خمسه طيبه را مصداق كلمات شمرده اند. يس 
از شخص بيبامبر| اين مفهوم روشن ترين مفاهيم براى آيه و مصاديق كلماتى كه آدم آن را دريافت» به شمار مى رود. در 
مدلول اين كروه نمى توان هيج خدشه اى وارد كرد اكر جه بتوان در سند آن خرده كرفت كه با انبوه روايات هيج كونه 


مشكل سندى هم به وجود نخواهد آمد. 


مرا و نام برادرم را و نام فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را نوشته بر ساق عرش باوجود نورى شان ديد؛ به خدا عرض 
كرد: خداى من! آيا آفريدهى را بيش از من آفريده اى كه او نزد تواز من كرامى تر باشد؟ يس خداى بلند مرتبه كفت: اى 


آدم! اكر اين نام ها نبودند هيج كاه 


ص: إذذان 


.85 ح/١١ امالى طوسى/ م‎ -١ 


آسمان را برنمى افراشتم و زمين را نمى كستراندم و نه فرشته مقربى بود و نه ييامبر مرسلى. جنانجه آنها نبودند تو را هركر 
نمى آفريدم. يس آدم عليه السلام عرض كرد: «خداى من! سالار من! با آن حق كه اينها بر تو دارند از كناهان من در كذرى و 


از روايت يبشين قوى تراز نظر دلالى در مصداق كلمات نداريم. ازاين روء ينج تن آل عبا يكى از عناصر مصداقى روايت در 
تفسي ركلمات به شمار مى رود. 
بن مسعود مى كُويل: 


روزى بر فرستاده خدا| وارد شدم و برايش عرض كردم: اى فرستاده ى خداء حق را به من جنان بنمايان كه كويا به آن رسيده 
ام. ييامبر| به من دستور داد: اى عبدالله. وارد اين منزل بزركك شو. من وارد منزل بزركى شدم كه على بن ابى طالب نماز مى 
كذارد و در ركوع و سجودش مى فرمود: «بار خدايا! بحق محمد بنده ات و فرستاده ات» كناهكاران شيعه ى مرا بيامرز.« از 
داخل منزل بيرون آمدم تا به فرستاده خدا آنجه ديده ام خبر دهم. ديدم او هم نماز مى كذارد و مى كويد: «بار خدايا! بحق 
على فرزند ابوطالب عليه السلام بنده ات» كناهكاران امت مرا بيامرزد.٠‏ 


ص: إرذارا 


. "09 الفضائل/‎ -١ 


ازاين رخداد يكسانء در من دغدغه و انقلاب درونى بزركى به وجودآمد. ييامبر| نمازش را كوتاه كرد و كفت: ابن مسعود! 
آيا كفر يس از ايمان مى آيد؟ عرض كردم نه هركز يا رسول الله» ولى من ديدم كه على به وسيله ى تو از خداى بلند مرتبه 
درخواست مى كرد و تو با على از خدا درخواست مى كردى؛ يس من نمى دانم كدام يكك از شما نزد خدا برتريد؟ سيس 
ييامبر| فرمود: ابن مسعود! بنشين من يبش يبامبر خدا| نشستم. او به من كفت: بدان كه به درستى خداوند بلند مرتبه مرا و على 
رااز نور عظمت خود آفريدء بيش از آنكه ديكر مخلوقات را بيافريند. هزار سال بيش كه نه ستايشى بود و نه تسبيح كننده اى. 
يس نور مرا شكافت واز آن آسمان و زمين را آفريدء به خدا من برتر از آسمان و زمين هستم. آنككاه نور على بن ابى طالب 
عليه السلام را شكافت واز آن عرش و كرسى را آفريد. به خدا على فرزند ابوطالب از عرش و كرسى برتر است. يس نور 
حسن را شكافت و از آن لوح و قلم را خلق كرد. بخدا حسنء از لوح و قلم برتر است. 


بعد نور حسين را شكافت و از آن بهشت و حورالعين را آفريد. بخدا قسم حسين از بهشت و حورالعين برتر است. يس از آنكه 
باختر و خاور را تاريكى فرا كرفته بود. فرشتكان به خداى بلند مرتبه شكايت كردند تا اين تاريكى را از آنها برطرف نمايد. 


يس خداى فراتر از 


ص: عم 


را بر آن روح آميخت و آن را بيش عرش استوار كرد. ازاين روء خاور و باختر روشن كرديد و آن روشنايى دهنده فاطمه+ 
لعزا بوى. عه هفين :دلبل أو را زهرا نافد اتند4ؤيرا توواو آسسمان وادرعشان كرى ابن سبعرد! شكاض كدقيافت من شود 
خداوند يلك همركيهيه على قرؤتك ابوطالب فى كويد ولى هن هر كوا خواستق وازة يهشت كن وهر كددرا واس وارد 


جهنم ساز. اين است معنى سخن خداوند بلند مرتبه كه فرمود: ألْقِيَا فى جَهَنم كل كفار عَنِيدِ] سوره ق/12(.775)) 
4. اشباح فورى اثمه(ع) 


دسته ينجم عناصر ويه ى مصداقى روايت در تفسير كلمات را مى توان جهارده نور مقدس دانست. اين عنصر را هم شيعه و 
هم سنى نقل كرده اند و يكى از احتمالات تفسيرى براى ١كلمه)‏ برشمرده اند. 


«خداوند به آدم دستور داد بككو: بار خدايا! من از تو بحق محمد و خاندان محمد درخواست مى كنم. تو منزهى خدايى جز تو 


نيست. كارى بدى كردم و به خودم ستم نمودم. يبس 


ص: حفر 


. "29١ الفضائل/‎ -١ 


مرا بيامرز؛ زيرا تو آمرزنده و مهربان هستى. بار خدايا! به محمد و خاندان محمد از تو مى طلبم كه... /(010)) 
ميان ما شيعيان وحدت وجودى اهلبيت عليهم السلام هيج منافاتى با توسل او به شخص بيامبر | ندارد. 


«مادر مكه بوديم. سخن از جيستى قول خداى منزه و بلند مرتبه به ميان آمد: «واذ ابتلى إبراهيم ربه بكلمات فأتمهن. امام 
معصوم فرمود: آن آزمون را با كلمات ديكر خداوند تمام كرد: اتمهن به محمد و على و ائمه ديكر از فرزندان على كه صلوات 
خداوند بر آنان باد. در كفتار خداوند هست كه «ذريه بعضها عن بعض والله سميع عليهم.» يس ابراهيم فرمود: اى يرورد كارم 


براى محمد و على هر آنجه به آن دو وعده دادى شتاب بخش و ييروزى شان را نزديكك كن.«(0)) 


دوم: عناصر مشترك مفهومى 


أ. حقيقت خارجى نور اهلبيت(ع) 


خاندان محمد] وبا 


ص: 0 


6 و‎ 1١ /١ درالمنثور/‎ -١ 


؟- تفسير عياش 81/17 


قائم آل محمد(عج) و يا نور وجود اهلبيت عليهم السلام همه را مفهوم روايات به روشنى در برمى كيرد. 


اين مفهوم از متن برخى از روايات كه در ذيل آيه كلمات آمده يا مستقللا در جاى ديكر كنجانده شده برمى آيد كه مصاديق 


و مظهر كلمات دريافت شده ى آدم را از خداوند همين نور و حقيقت اهلبيت عليهم السلام مى دانند. 


رواياتى كه مظهر كلمات را وازكان اعتبارى يا اعمال و كردار مى دانست همككى درجاى خود نقد و طرد مى شود. و در برابر 
روانات متواتر معتؤى دن تعارضن مصداقى ساقط مى كردف بثابرايق با مدلول مطابقى نه الترامى و تضحتي» اصل حقيقت 
خارجى بودن كلمات همراه با اصل نورانيت وجودى اهلبيت عليهم السلام ثابت كرديد. 


". بيشينه ى نور بر آدم ابوالبشر (ع) 


عنصر مشتركك مدلولى ديكرى كه در ساختار روايات تفسيرى دو آيهى در بركيرنده كلمات در سوره ى بقره وجود دارد 
تقدم نور وجودى اهلبيت عليهم السلام بر وجود حضرت آدم است. اين كلمات نه يس از وجود آدم به وجود آمده و به او 
داده شد نه همزمان با بيدايش او يديدار شد و به او داده شد بلكه اين كلمات با نمادهاى اشباح نورى ائمه عليهم السلام قبل از 
آفرينش آدم وجود خارجى داشته اند. قطع نظر از اخبار آفرينش نورى معصومين عليهم السلام به عنوان نخستين موجودات 
آفريده شده در ساختار نظام خلقت» از صراحت و كويايى خود همين روايات مى توان تقدم انوار مقدس را بر آدم به خوبى 


دريافت. 


آدم در آغاز خلقت نور مقدس ائمه عليهم السلام را درعالم عرش مى نككرد همانكونه كه در جاى جاى بهشت آن نور را 


مشاهده مى كند و يا در فرود آمدن به زمين. بدين سان وجود آدم با مراحلى كه دارد يس از وجود نورى 


ص: ا 


اهلبيت عليهم السلام در سلسله نظام خلقت جيده شده است نه ييش از آن انوار مقدس و نه همزمان با آنها. 
". نوربذيرى آدم 


عنصر ذيكرى كه دو ضددرة تن يا ذيل ووابات تفسيرى كلناث كتجائده شده بود نوريذيرى آدم از نوريردازى انوار مقدس 
اشباح اهلبيت عليهم السلام است. جه «تلقى» را به يكى از معانى لغوى آن حمل كنيم كه «فراكيرى» برداشتن» باردارى» 
دريافت و شهوده ((1)) را معنى مى دهد يا آن را «از ديكرى كرفتن و جسبيدن به آن«(50) يا «يذيرش از كسى و كرفتن 
كيرنده و دادن دهنده٠ه‏ (0) يا ديكر معانى تفسيرى برشماريم. در هر صورت نفوذ حقيقت نوريه اهلبيت عليهم السلام را در 


در واقع جان آدم را نورافشانى ائمه عليهم السلام روشن كرد و شاكله ى هستى او را دكر بار تغيير داد. جنانكه اين نوريردازى 
و نوريذيرى وجود نمى داشتء بازكشت و انقلاب روحى براى آدم هركز بيش نمى آمد. زيرا تغيير خود به خود. محال بود. 
بيرون از سنخ وجودى آدم نيز دكركونى با قانون عليت سازكارى نداشت و به سراشيبى سقوط قرار كرفتن و نابود شدن با 
حكمت الهى ساز كار نبودء بنابراين شفيعان نزديكك به خدا و متناسب با روح آدم اين دكركونى را انجام داد. 


ص: /6 
-١‏ فرهنكك لاروس/ /١‏ 582 . 


18 /١ تبيان/‎ -١ 


روح المعانى/ ١/578؟.‏ 


؟. همراهى نور با آدم 


عتصبر ذركر فقت ركه مفهونين زوايات فنسر آنه عميشكى يردن نور وجودى اهلبيت عليهم السلام در صلب حضرت آدم عليه 
السلام است. آدم جه در آغاز خلقت» يا در بهشت,ء يا در دنيا همواره وجودش از نوريردازى ائمه عليهم السلام روشن بوده و 
هيج كاه در تاريكى مطلق فرو نرفته است. آنكاه كه آدم لغزيدء همين نور در وجودش بود و بدان توجه نكرد و با اختيار خود 


ازاين يشتوانه قوى 
معنوى بهره نبرد. اين نور با او همراه بوده است. 
4. نوع لغزش آدم 


عنصر ديكر مشتركك روايات 5: تفسيرى كلماتء اصل لغزش و كناه آدم است. بى ترديد مقام ييامبرى آميخته با عصمت و علم 
است و هركز «كناه مطلق كبيره و صغيره؛ كه در دايره «نهى مولوى: قرار كيرد براى حضرت آدم متصور نيست؛ زيرا او جانشين 
خداوند در زمين بود واكر به اين نوع كناه آلوده مى شدء نور ائمه عليهم السلام براى هميشه در وجودش خاموش مى كشت 


واين فلسفه آميختن نور را بر سرشت آدم در آغاز خلقت زير سئوال مى برد. 


برخى نهى برورد كار از درخت ممنوعه را «ارشادى» مى دانند. كه بر آن حسن و قبح اخروى بار نيست. اين مهم جه بسا در 
آدم صدق نكند؛ زيرا اندكك لغزش او نور ائمه عليهم السلام را در وجودش كم فروغ ساخته بود. 


جنانجه اين نوع كناه را آدم مرتكب شده بودء نيازى به بازذكشت نداشت. از اين روء يكك احتمال باقى مى ماند و آن «تركك 


اولى١‏ يا كناه نسبى آدم نسبت به جايكاهش نزد يروردكار است. آدم بهترين كار و شايسته شخصيت خود را انجام 


ص: 0 


نداد و كار بهتر را عملى كرد كه با شخصيت او سازكار نبود همين كار مقام او را يايين آورد. در حقيقت سرزدن اين كناه 


براى آدم كناه بود با آن منصب و نورى كه در درون داشت نه براى نوع انسان ها. 


برخى «نهى را آزمايشى١‏ مى دانند؛ زيرا بهشت را جايكاهى براى تكليف نمى دانند. كزينه «تركك اولى» براى آدم مناسب تراز 


تمامى احتمالات و نزديكك به آيه و مفهوم و مصداق خارجى آن است. 


ص: لمانا 


فصل دوم :جيستى نور 
اشاره 


ص: ا 


صسص: 707 


جيستى نور 


اشاره 


برداشت و كستره ى فهم مفسران از وازه «الكلمات١‏ جيستى و جكونكى آن متفاوت بوده؛ به كونه اى كه هر يكك با تكيه بر 


شواهدء قرائن و دلايل خاص خود مصداقى براى آن بيدا كرده اند. 


بى كمان تأثير كذارى فقاى قرهكى» بيقن فرضن هاو دائقن هائ مفسر رآ در شحوم ى برداشتة:تدى توان تاديدة كرفت ولى 


فهم همكانى آنها بر يايه اصولء قواعد و قوانين كلى مشترك تفسيرى عمومى فريقين استوار است. 


هر جند نمى توان كفت مفسرى در تحميل معناى خاص بر آيه ياى نفشرده است ولى بيشتر آنان در مصداق «كلمات» هم 
اتديقشى كلن دارتد اتدكن نيزا آراء ععومى در يك تصداق من سكزتد'يا با سه انكاوق وعنادؤرزى ان يديرش حقيقت 
خارجى «كلمات») 


مى كريزند. بدين سان» مصداق كلمات در آيه سى و هفت سوره بقره با وجود اختلاف برداشت مفسران بيش از دو يا جهار 
كونه صورت وجه تفسيرى ديكرى برنمى تابد بر عكس آيه يكصدو بيست و جهارم سوره بقره كه مصاديق كوناكونى را براى 
«كلمات» مفسران يادآورى كرده اند. بنابراين در آيه نخست اجماع تفسيرى بيشتر داريم تا آيه دوم كه با اختلاف تفسيرى 
روبرو هسئليم. 


ص: ا 


.١‏ بى اهميتى نوع كلمه 


برخى بى درنكك از جيستى كلمات عبور كرده اند و تنها به هستى آن بسنده نموده اند. از منظر اين كروه؛ اصل بازكشت آدم 


«كلماتى كه آدم آنها راااز خداى ياكك و بلند مرتبه دريافت» جه بسا «ربنا ظلمنا؛ باشد و جه بسا «اللهم١‏ باشد يا ... مهم اينست 
كه خداى ياكك و بلند مرتبه بى درنكك به آدم كلماتى را وحى كرد تا بدانها ابو البشر به خدا 


نزديكك شود. اما اين كه آن كلماتء اين آيه باشد يا كلمات ديكر تفاوتى ندارد.(02)) 


". نقد اين برداشت 
؟-1. قوجه مفسران به نوع كلمه: 


اكر نوع وصنف كلمات اهميت نداشت جرا مفسران در واكاوى ماهيت آن زرف نككريسته اند و برداشت هاى كوناكون از 
فضاى ذهن و انديشه ى آنان تراويده است؟ همين توجه. اختلاف نظر وياى فشردن آنها براى اثبات ادعاى خويش را مى توان 
دليل بر اهميت نوع كلمات دانست نه كم اهميتى. كذار و جشم يوشى برخى از بزركان اهل سنت از تفسير اين آيه را بايد 
فراموشىء كينه توزى» تعصب ورزى ويا تسليم شدن وى به آراء مفسران شيعه دانست نه سهل انككارى يا بى اهميتى. از قديم 
كفته اند» سكوت موجب رضاست. 


ص: ع 


1 تفسر شعراوى 1/111 


5-1. تناسب مقدمه و ذى المقدمه: 


اشاره 


جنانجه بازكشت آدم را رخداد عقلى برشماريم؛ وسيله ى بازكشت بايد متناسب با اصل تشريع عقلانى لحاظ و مقدمه قرار 
كيرد؛ زيرا نمى توان كفت ميان مقدمه و ذى المقدمه هيج كونه سنخيتى وجود ندارد. جنانجه توبه را دستور شرعى بدانيم در 
آن صورت وسيله ى بازكشت آن را نيز بايد از متن شرع دريافت. اكر شارع وسيله ى مشخصى را براى بازكشت معين نسازد 
يا جند وسيله را ارائه دهد به حكم عقل در استفاده از آنها جز در مواردى كه ترجيح داشته باشند. مخيريم اما جنانجه مقدمه 
را تعيين خود شارع بنمايد نه عقل مى تواند جايكزينى براى آن بسازد و نه نقل معارض ضعيف و موهن. با استقراء تام كفتمان 


مفسران بزرككء نوع كلمات در آيه مشخصاً بيان شده است جنانجه در بى مى آيد. 


١‏ -. اطلاق «كلمه» بر وازكان 
اشاره 


وازكان اعتبارى محصول رأى بيشتر مفسران اهل سنت و برخى از شيعيان است كه از تفسير آيه» به ويه جيستى كلماتء ارائه 
داده اند. بيشينيان و يسينيان اين نظريه تأكيد ورزيده اند كه مراد از كلمات در آيه ى شريفه كه آدم آن را ازيرورد كارش 
بازكرفتء الفاظ و تركيبات اعتبارى داراى مفاهيم ذهنى خاص بود. 

مشترى ميش ةو قير تابلني ايه دشان فكرق و تقس ظلافره بقه زراهران عو اهل عق معد نيانينا شيعيان ليو ايه 


تقل معار فه اراك اند كن 


دارد اما نه آن جنان استوار و دلكرم كه بى جنين انديشه اى سر از يا نشناسند وتغييرى در معنادارى فهم آن ايجاد نكنند و براى 


بستكي بدان تفسيرهاى موجودو يذيرفته شده را هم ناديده بككيرند و از آن با هر وسيل هاى دفاع كنند. 


ص : ع" 


أ. نص قرآنى 
اشاره 


يشتوانه ى اين برداشت كه مراد از «كلمات» الفاظ و مفاهيم ذهنى است نه كردار خاص يا اشياى خارجى نص صريح آيات 
است كه هر كدام به دليل» شواهد و قرائن خاصى نيازمند هستند اما اطلاق «كلمه) بر وازكان جيزى نيست كه دليل مستقل 
بطلبد؛ زيرا هر كلمه 


راعُرف در همان ادراكك نخست به وازكان ذهنى حمل مى كنند نه مصداق خارجى. 


مجاهد و قتاده در يكى از روايت هايى كه از آن دو نقل شده ككفته اند» مراد از كلمات سخن خداى بلند مرتبه است كه فرمود 


(قالا ينا طَلَمنا سنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِْ لَناوَ تهنا كود مِنَ الْحَاسِرِينَ) (اعراف /12(01)) 

برخى اين كلمات را مشهور دانسته اند و برخى به عنوان يكك قول يادآورى كرده اند و عده اى هم آن را اتفاقى برشمرده اند. 
الف) اشكال كلى 

ا.اث ركذارى اندى 


به قرينه مقابله صدر و ذيل آيهء تنها كفتار نمى تواند خاصيت اين جنينى در بازكشت آدمى داشته باشد و تأثير آنى بر جاى 
كذارد. از ذيل آيه [فتلقى آدم من ربه كلمات فتاب عليه) بازكشت فورى آدم و يذيرش توبه ى او به 


آستان ير بخشش يرورد كار فهميده مى شود. اين حلقه ى واسطه با تكرار الفاظ نمى تواند 


ص: م 


-١‏ تفسير خطيب شربينى /١/60؛‏ زاد المسير /١/‏ ٠2؛‏ تفسير طبرى / 1994/١‏ ايسرالتفاسير / /١‏ 168١؛‏ جامع البيان فى تفسير 
القرآن/١/١؟؛‏ تفسير المراغى/ ١/87؛‏ تفسير الكبير/١49/1.‏ 


خاكيان را به افلاكيان برساند و ماده را به معنا بيوند زند. «فتاب عليه» تنها كفتن منهاى عملء ارزش قطعى ندارد تا آن را دليل 


ما يذيرش بازكشت آدم بدانيم. زيرا «فا» يا به معنى عطف است يا به معنى رابطه جواب جمله بر جمله. در هر دو صورت 


". سطحى نكرى 


از خود آيه و آيات يس از آن نوع «كلمات» با ويزكى هاى معين كه كفتار تنها باشد هر كز به روشنى و خود به خود به دست 
نمى آيد تاما بدان جنكك زنيم. تنها فهم عُرفى و مدلول اوليه بى تأمل از ظاهر آيه را مى توان همين احتمال برشمرد و بس. 
دليل ديكر فراجنكك مفسر در تعبير «كلمات» به وازكان كفتارى وجود ندارد. اين ظهور نيز با انبوه آياتى كه ما را به تدبّر» 


تعقل و تفكر در زرفناى آيات فرا مى خواند و از سطحى نكرى دور مى دارد» تعارض دارد. 


با وجود روايات متضافر در ذيل آيه و تعيين جيستى كلماتء اين ظهور اوليه خود به خود لغو مى كردد و نص قوى روايات 
جاى آن رامى كيرد. نصوصى كه هر يكك يرده از جيستى كلمات برداشته اند و حقيقت آن را براى ما بازكو نموده اند. اين 
زوانات تكيه كاد تفسيري ييثتر مفسران به شمان من ابد تشافر وواياث» مشكل ستدى را محويئ برطرف من كلد هر يعد كه 


روايات در فصل نخست كنجانده شدء برخى ديكر به ترتيب يادآورى و تحليل مى شود. 


ص: /انم 


ب) اشكال جزئى 
أ. نا سازكارى سياقى 


ايراد اين برداشت اين است كه نوع كلمات ياد شده يس از اين آيه يا بيش از آن در فضاى ساختارى كل اين داستان نيامده 
اسك يروث از فشاى قصدى باز كشت در جاى دركر باعنواة د كرو متاسيت ذركر جينده شده اسك مفق توشتارئى داستان» 
صدر و ذيل و ديكر فضاى كلى آن با اصول دين و متن فروع دينى ويا ديكر علوم قرآن تفاوت دارد. جه بسا غير از قصه. 
احكامء اخلاق و عقايد مى تواند تكه تكه در جاهاى يراكنده بيايد اما در داستان قرآن يكدستى به خوبى در نظر كرفته شده 
است. اندكك يرداختن به حواشى و كريز از مركز به ساختار و زبان كلى قصه هم آسيب نمى رساند اما نه به اندازه اى كه از 
فضاى آن به كلى بيرون برود. 

جنانجه نوع كلمات را خداوند مشخص مى كرد و مصداق ريز ريز آن را خود باز مى كفت بايد متصل با همين آيه يا منفصل 
در جند آيات بعد در آغاز متن يا يايان قصه ى بازكشت زمينى آدم آنها را مى كنجاند» در صورتى كه بوى جنين تعيينى در 


تشخيص ويزه كلمات را نمى توان احساس كرد. 
؟"-". بيكانكى با جايكاه آدم 


اين ادعاء با مراحل آفرينش آدم و حوا سازكارى ندارد. آ نجه مفسران از سوره ى اعراف نوع «كلمات» را برداشت كرده اندء با 


«قرار كرفتن اين كلمات: ربنا ظلمنا انفسناء بيش از سخن خداوند است كه در سوره ى اعراف فرمود: إقلنا 


ص: ليان 


اهبطو...! ولى جبده شدن [فتلقى آدم من ربه كلمات] يس از إقلنا اهبطوا در سوره ى بقره با جينش سوره ى اعراف و 
برداشت ياد شذه سا زكازى تدارد(12) بلايق سان (باز كت آدم به سوى خداوند جنانكه آيات سوره بقره بدان راهنمايى 
مى كندء يس از فرود آمدن در زمين بوده است. ولى كلماتى را كه آدم و همسرش بدان يشيمانى خود را آشكار كرد و بر 


زبان راند» در بهشت و بيش از فرود آمدن در زمين بوده است«.(00) 
- 6. ترجيح بدون مرجح 


اكر همين كلمات را برخى جز از كل ساختار و علم الآدم الاسماء كلها بدانند و ريز موضوع برآمد از موضوع كلىء باز هم 
يايه قوى تر و ملا-كك برتر كزينش نسبت به ريز موضوعات ديككر را ندارند؛ زيرا همان كونه كه آدم هنكام ياد كيرى نام هاء 
اين وازكان اختصاصى را ياد كرفت و به عنوان جزء از كلء از آنها با خبر شدء از تمامى اسماء اهلبيت عليهم السلام نيز در آن 
هنكام آكاهى يافت. اكر فراكيرى ترتيبى هم مراد باشد» بايد نخست نام هاى ائمه عليهم السلام را آدم فرا كرفته باشد؛ زيرا نام 
هاى آنان در صدر و آغاز تمامى نام ها قرار دارد؛ او اسمائكم فى الاسماء و اجسادكم فى الاجسادا. 


جكونه مى توان كفت منظور قطعى آيه «كلمات كفتارى» است نه وازكان خارجى؟ أولى تعيّن دارد نه دومى؟ 


ص: امار 


اذ الحوان 5/١‏ 
؟- الميزان/ .1٠ /١‏ 


افزون بر اين» تعليم مفهوم اسماء در لسان عُرف و ظهور آيات بيشتر با حقايق خارجى سا زكارى دارد تا مفاهيم و الفاظ 
برمى كيرد. ترديدى نيست كه صريح همواره بر ظهور تقدم دارد جه رسد به تخيير يا تعارض كه در اين كونه موارد جايكاهى 


ندارنك. 


؟". نصوص روابى 


ديكر وا كان اعتبارئ كه مفسران در تعيين مصداق أيه بدان تكيه كرده اند همه بر يايه روايات استوار است نه برآ مده ازفهم 
عرفى متن. اين وازكان در قالب هاى متنوع با معناى واحد بازكشت و يشيمانى آدم نزد خداوند در زمين» از طريق شيعه و سنى 
باستدهائ كوناكون نقل شذه اسح 


.١‏ لا اله الا أنت: محمد بن مسلم از ابو جعفر عليه السلام نقل كرد كه فرمود: كلماتى كه آدم از يرورد كارش دريافت و با آنها 


ناز كتنك و رعتموق شف اق بود 
«سبحانكك اللهم و بحمدك الى عملت سوءاً و ظلمت نفسى فاغفرلى إِنّكك أنت الغفو الرحيم. اللّهم إنه لا اله الا 


أنت سبحانك و بحمدك رب انى عملت سوءاً و ظلمت نفسى فاغفرلى إِنّكك خيرالفاخرين اللّهم إنه لا اله الا أنت سبحانكك و 
بحمدك إنى عملت سوءاً و ظلمت نفسى فاغفرلى إنكك أنت الغفور الرحيم:.(10)) 


ص: 08 


؛85٠‎ /١ 9"؛ تفسير الخطيب الشربينى/‎ 7/١ تفسير الخازن/‎ ؛2٠‎ /١ زادالمسير/‎ ؛١584‎ /١ تفسير عياشى/ ١/794١؛ تفسير تبيان/‎ -١ 
. 7378/١ تفسير كبير/ 7/ 19١؛ روح المعانى/‎ 


با اندكك افزايش و كاهش و يبش و يس كردن همين كلمات را مفسران يكى ديكر از احتمالات آيه برشمرده اند و آنها را 
دليل بازكشت آدم از خاكك به افلاكك دانسته اند. 


". سبوح قدوس: 
«حسن فرزند راشد مى كويد: هركاه از خواب برخواستى» كلماتى را كه آدم از يرورد كارش دريافت بازكو و آن كلمات اين 
بود: 


«سبوح قدوس رب الملائكه والروح» سبقت رحمتكك غضبكك, لا اله الا أنت سبحانكك إنى ظلمت نفسى فاغفرلى و ارحمنى 
إنكك أنت التواب الرحيم الغفور«.(02) 


سطر نخست اين مناجات در روايت هاى بيش كنجانده نشده بود از اين رو به صورت جداكانه يادآورى شد. هر جند كه ذيل 


اين روايت با روايت هاى ييشين هماهنكى لفظى و معنوى دارند. 


". كفتكو: 


اشاره 


روايت ديكرى از طريق شيعه و سنى با تغييرات اندكى نقل شده است كه افزون بر اصل مناجات آدم با يرورد كار كره كار او 
رابا خداوند باز مى نمايد. عياشى از طريق جابر از امام صادق عليه السلام آن را نقل مى كند و تفسير كبير از طريق ابن عباس 


از ييامبر |» ما هر دو را با آميختن دو طريق و با تكيه 


به اصل رويداد ياد آورى مى كنيم: 
«هنككامى كه خداوند آدم رااز بهشت به زمين انداختء به او 


ص: اام 


.148 //8 و‎ 4188 /١١ :17؛ بحارالانوار/‎ /١ تفسير عياشى/‎ -١ 


دستور داد با دست خود زمين را كشت كند واز حاصلش بخورد. يس از آنكه از بهشت و نعمت هايش محروم شده بود. آدم 
دويست سال از دورى بهشت مى كريست و با خدا تضرع و زارى مى كرد. يس از آن خداوند را سجده كرد سجده اى دراز 
دكونداق كدسرش را سه روق و سه كتنب |( ستعده برتداشت اكاه كهدسر ا سجدو يز داشكايه دا عرض كردة اق 


يروردكارم! آيا مرا با دستانت بدون واسطه نيافريدى؟ خداوند فرمود: آرى آفريدم. 
- آيا از روح خودت در من ندميدى؟ 

00 دميدم. 

- آيا مرا در بهشت خود جاى ندادى؟ 

-اين كار را كردم. 

ددا باسوووواق اق مقر انك 

بيشى نمى كيرد؟ 

- جرا بيشى مى كيرد. آيا تو شكيبايى و سباسكزارى كردى؟ 

-اى يرورد كارم اككر توبه كنم و كار نيكك انجام دهم مرا به بهشت بازمى كردانى؟ 
- ارق باز مى كرداتم, 


آنككاه آدم عرض كرد: «لا اله إلا أنت سبحانكك إنى ظلمت نفسى فاغفرلى إنكك أنت الغفور الرحيم.٠‏ از اين روء خداوند با اين 


مناجاتى كه وى انجام داد به او مهر ورزيد و ازاو دركذشت. جون آدم توبه كرد خداوند نيز توبه يذير مهربان است02(.0)) 


ص: فض 


.1١7؟/١١ تفسير كبير/ "/ 9١؛ بحارالانوار/‎ ؛١519‎ /١ تفسير عياشى/‎ -١ 


الف) اشكال ويزه 


.١‏ نقد عمومى: بر فرض يذيرشء راندن اين كلمات بر زبان فيزيكى با شهود نور درونى اهلبيت عليهم السلام در جهان ماده 
هيج ناسا زكارى ندارند. يكى كار زبان جسم و ديكرى فعل قلب است. هر جند كه اث ركذارى ناجيز واكان ومفاهيم ذهنى از 
يك سوء سطحى نككرى در تفسير اين كونه روايات از سوى ديكر و مخالفت با روايات متضافر كونه هاى انتقادى بود كه بر 


ابن احثمال وازة شك 
؟. تقدم كتاب بر سنت: 


اككر «ربنا ظلمنا» را كلمات هديه شده به آدم ندانيم» ديككر كلماتى كه ابوالبشر آنها را دريافت از آغاز تا بايان با تنوعى كه 
ذارتك بريابه ى روابات استوان اسث له آبات قرآث: ذوابن صورزت ترجبعى مبان رواباق كه كلسات كفتارى وابر شىء 
خارجى به آدم نسبت مى دهدء وجود ندارد مكر با مرجحات منصوصه سندى و دلالى يا غير منصوصه اى كه در اين روايات 
به جشم نمى خورد و تعارضى ميان آيه و روايت بيش نمى آيد. در هر صورت «ربنا ظلمنا» جون نص كتاب است بر ديكر 


وازكان روايى و مفاهيم ذهنى - هم از نظر نص كتاب و هم با تأئيد انبوه سنت - تقدم مى يابد. 
. برترى حقايق خارجى: 


آنكاه كه تعارض از نص قرآن و سنت بيرون رفت و ميان روايات بركشتء در اين صورت رواياتى كه سخنان آدم را وازكان 
اعتبارى مى دانند توان برابرى با رواياتى كه كلمات را حقايق خارجى مى شمارند ندارند نه از نظر كميت و نه از نظر كيفيت؟ 


زيرا روايات دسته دوم بالاتر از تضافر» تواتر معنوى دارند و با دلائل عقلى و شهودى سا زكارند. 


ص: إزشخرا 


". جمع مراتقب وجودى آدم: 


بيرون آمدن وازكان از لب هاى آدمء باز هم منافات و تضادى با شهود اعيان وجودى نور اهلبيت عليهم السلام با روح ابوالبشر 
بيش نمى آيدء زيرا هنكام بازكشت از عالم خاك به سوى افلاكك به تناسب نشأ وجودى اين جهان نام ائمه عليهم السلام را بر 
زبان جارى كرد و ييش از آن در منظومه ديكّر جهان خلقت بهشت برين» حقايق نورانيه جهارده نور مقدس را زيارت كرد و 


نور آنان اعماق جان او را روشن ساخت. 


اريس اككر در روايات اهلبيت عليهم السلام آمده است كه مراد از اين كلمات» اسماء اصحاب كسا استء بايد توجه شود كه 
مقصود.ء اين است كه آدم عليه السلام انوار اهلبيت عليهم السلام و اشباح آنان را زيارت كرد و كلمات تلقى شده. همان آيات 
وجودى اهلبيت عليهم السلام بود؛ كرجه هنكام توبه و تكلم با خداوند به عنوان استغفار» اسم هاى مباركك آنان را بر زبان 
جارى كرده باشد«.(02) 


دو: اطلاق كلمه بر كردار 
اشاره 


برخى از مفسران «كلمات» را كردار معنادار آدم برداشت كرده اند و تفسير صريح آيه را به همين معناى «فعليت١‏ حمل كرده و 
در كنار اين احتمال؛ معناى واكانى را يررنكك تر ترسيم نموده است. 


كونه برداشت كردارى از كلمات و انجام اعمال ويه نيز بر يايه ى روايات بنا شده است. 


ص: عرم 


.6101 / تفسير تسنيم/‎ -١ 


«نخعى من كويذ: 


بيش ابن عباس آمدم و به او كفتم كلماتى را كه آدم از يرورد كارش كرفت جه بود؟ كفت: خداوند دانش مناسكك حج را به 


آدم وحواء آموخت و آن دوبا آن حج كزاردند و آن 


كرو كدي وي سار شر 


عايشه مى كويد: هنكامى كه خداوند بلند مرتبه اراده كرد كه بر آدم ببخشد او هفت مرتبه خانه را طواف كرده بود. كعبه آن 
روز تبه اى بلند سرخ كونه بود. هنككامى كه دو ركعت نماز خواندء رو به بيت عرض نمود: خدايا تو نهان و آشكارم را مى 
دانى يوزشم را ببذير. نيازمندى ام را مى دانى هر جه خوبى است به من بده آنجه در نفس من مى كذرد مى دانى يس مرا 
بيامرز. بار خدايا! ايمانى فرو رفته در قلبم و يقين راست را از تو مى طلبم تا بدانم هر آنجه به من مى رسد جيزى است كه بر 
من نوشته اى و آنجه به من دادى خرسندم. ازاين روء خداوند بلند مرتبه به آدم وحى كرد: اى آدم! در واقع كناهت را 
بخشيدم. هيج يكك از نسل تو به سوى من نمى آيد و مرا با اين دعا كه تو خواندى نمى خواند جز اينكه كناهش را مى آمرزم 
و كرفتارى و اندوهش را برطرف مى سازم. فقر را از ميان نكاه هايش برمى دارم و دنيا به او رو مى آورد ولى او دنيا را نمى 
خواهد:.(02)) 


ص: إه مور 


.19/7 تفسير كبير/‎ -١ 


الف) اشكال كردارى شمردن كلمه 
أ. ناسازكارى با سياق: 


از خود آيه كردار مطلق يا عمل خاص نظير حج و غير آن به دست نمى آيد. قرائن و شواهدى از صدر تا ذيل براين مدعا نمى 
توان بيرون كشيد. وازه «فتاب» در واقع نتيجه نوع كلمات دريافت شده است كه يس از آن آدم را به خدا متصل مى سازد. يس 
كردار مى تواند نتيجه كلمات باشد نه خود كلمات. جه «فا؛ را به معنى ترتيب بككيريم يا تعقيب يا سببيت. هر سه عطف بعدى 


؟. عدم شهرت: 


اين روايت همانند ديكر روايت ها كه ملاكك تفسير آيه قرار كرفته از نظر شهرت به روايات قبلى نمى رسد. بنابراين احتمال 
عمل خاص بودن كلمات» نسبت به احتمالات ديكر فرودستى دارد نه فرا دستى. جنانجه تعارضى ميان اين دسته از روايات و 


دسته اى كه كلمات را شىء خارجى مى داند يبيش آيد» شهرت بر غير شهرت مقدم مى شود. 
". مخالفت با ظهور عرفى: 


عمل ويزه يا عمومى با ظاهر آيه و فهم عرفى مفسران سازكارى ندارد. برداشت عرف از «كلمات» همان وازكان است كه 


كريزان هستند و هيج كاه از ظهور سطحى آيه هم دست برنمى دارند 


ص: را 


جه رسد به معنى عمقى آيات. جككونه اينجا از آن مشى هميشكى به كز راهه رفته اند و راه ديكرى بيموده اند؟! حمل كلمات 


بر شىء خارجى نه تنها با ظهور عرفى ناسا زكار نيست كه نص قرآنى و تواتر بر روايى تفسير آن وجود دارد. 
سه. اطلاق كلمه بر شىء خارجى 


أ. تصريح آيات 
اشاره 


كاهى كلمات در آيات قرآن بر موجودات بيرونى - جه جاندار و زنده يا غير نامى و جامد - اطلاق مى شود. نه كفتار يا 
كردار خاص همان كونه كه خداوند يكى از ييامبرانش را «كلمه» مى خواند و او را مصداق يا عين كلمه به ديكران معرفى مى 
كند. وقتى كلمه بر حضرت عيسى عليه السلام اطلاق شود به فحواى اولويت به ييامبر اعظم |. صد در صد اطلاق مى شود. 


كتاب آسمانى با صراحتى كه هيج احتمال خلاءف در آن راه ندارد» كلمه را بر موجودخارجى بكار مى برد و از وازكان 
اعتبارى فراتر مى رود. جنانكه در سوره ى نساء آيه يكصد و هفتاد و يكم حضرت مسيح عليه السلام را كلمه خدا مى نامد 
[انما المسيح عيسى بن مريم رسول الله و كلمه القاها إلى مريم] 


اكر هيج دليلى ديكر بر موجود خارجى بودن كلمات نداشتيم» همين نص صريح قرآنى براى ما بس بود. «كلمه» آيه و حروف 
ه ركاه بر موجودات خارجى صدق نمى كردء خداوند بلند مرتبه هيج كاه انسان را با حروف نام كذارى نمى كرد. همانكونه 


كه «ايس و طهه و مانئد آن بر شخص ييامبر | ما اطلاق مى شود. 


ص: وخر 


اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «من نقطه زير باء بسم الله هستم يكى ديككر از اطلاق كلمه بر موجود خارجى است1((.0)) 


به دلالت مطابقى آيه نمى توان كفت.ء مراد از كلمات حقيقت وجودى ييامبر اعظم | است؟ 


زيرا «كلمات» بر شخص او حمل نشده همان كونه كه در سوره نساء بر شخص حضرت عيسى عليه السلام كلمه اطلاق شده 


بود. 


موسى و تمام موجوداتى كه اشعه اى از يرتو خورشيد حقيقت محمديه | هستند جكونه مى توانند بر خود او برترى داشته 


باشند؟ بنابراين با مدلول فحواى آيه مى توان مراد از «كلمات» را نور وجودى اهلبيت عليهم السلام بر شمرد. 


«... و إذأ اطلقت الكلمه على عيسى عليه السلام؛ فلتطلق الكلمات على الروح الا-عظم والحبيب الأ-كرم صلى الله تعالى عليه و 


سلم؛ فما عيسى» بل و ما موسىء بل «وماء وما..٠‏ إلا بعض من ظهور أنواره و زهره من رياض 
أنواره:.((75)) 
وقتى «كلمه» بر موجود ضعيف تر به كار برود بى ترديد به كار بردنش بر 


ص: ذا 


.515 /١ تفسير المحيط الاعظم/‎ -١ 


؟- روح المعانى/ .578/١‏ 


موجود قوى اكر قبحى نداشته باشد هركز منعى نخواهد داشت. سعه وجودى محمد| كه نخستين آفريده يروردكار و مجراى 
فيض الهى بر تمام موجودات استء هيج كاه با وجود عيسى عليه السلام قابل مقايسه نيست. مثل آن دو خورشيد و اشعه هاى 
خورشيد را مى مانند. بيامبر|] علت است و عيسى عليه السلام معلول. او فيض است و اين بر آمده از فيضء او اول و آخر و 
ظاهر و باطن است و اين تنها بخش كوجكى از ظهور آن حقيقت. 


". بى شمارى حقايق عينى: 
افزون بر اطلاق «كلمه)» بر شىء بيرونى و شخص حضرت عيسى آن كلمات كه قابل شمارش هم نيستند و تنها بر موجودات 
خارسى صدق هى كنك وال كان اعتباوي كناف نبسة؟ زيرا تعامى كلمات قر آن قابليت شعارشن: واكاركد: 


آنجه دست علم هنوز هم بدان نرسيده كلمات آفاقى است كه بشر از بر شمردن اعداد زمينى و محصورش ناتوان است جه 
رسد به رقم نجومى آسمانى نامتناهى اش كه هركز بدان دست نمى يابد: (قل لو كانَ الْبخرٌ مِدّادا لكلِمَاتٍ رَبّى لنَفِدَ البخر قبل 
أن تَنقَدَ كلعات رَئى وَلَوْ جثنًا بمثله مَدَداء] (كهت/ ١9‏ 


«هر فردى جنانجه كمترين درنكى در معنى آيه بنمايد به خوبى مى فهمد كه اين اشاره به وا كان قرآنى ندارد و عبارت هاى 
تورات و انجيل و زبور و صحف و ديككر كتاب هاى آسمانى را هركز در برنمى كيرد؛ زيرا تمامى وا كان اين كتاب ها و 


ص: م 


كنات استه انال ديكرى ياقى تمن مائد. موحودات خارعى 


قابل شمارش و يايان يافتنى نيست. اين ظهور برداشت بسيار روشن بديهى وغير ينهان شدن است«.(02)) 


". روايت متواتقر 
اشاره 


بر عينيت خارجى كلمات دلالت دارند واز سوى ديككر. بر شخص بيامبر| نيز دلالت مطابقى دارند همان كونه كه مفاهيم آنها 


فوا ديك اعيان مقدسه رغتموق فى شود 
اين روايات اصناف كوناكونى دارند كه مى توان آنها را به جند دسته مستقل مدلولى زير تقسيم كرد: 


انحصارى» دلاات مطابقى دارند نه تضمنى يا التزامى. 


ب) روايات متضافر كه افزون بر نور وجودى ييامبر اعظم | اعيان مقدسه خمسه طيبه را نيز مصداقى ديكر براى كلمات به 


دلاات مطابقى برشمرده اند. 
ج) روايات متضافر ديكر كه جهارده نور مقدس و 
ص: ان 


. 77/١ تفسير المحيط الاعظم/‎ -١ 


اهلبيت عليهم السلام را مصاديق كلمات بازكرفته آدم از يرورد كارش دانسته اند. 


| اطلاق كلمه بر ييامبر اعظم‎ .١ 

اشاره 

نفوذ نمود. جنين طيف روايات را شيعه و سنى به طرق كوناكون در ذيل آيه و جاهاى ديكر نقل كرده اند: 
١.١و‏ قيل: رأى مكتوباً على ساق العرشء محمد رسول الله فتشفع به.(00) 


". (اعن محمد بن عيسى بن عبد الله العلوى» عن أبيه. عن جده؛ عن على عليه السلام» قال: الكلمات التى تلقاها آدم من ربه؛ قال: 
يارب أسألكك بحق محمد لما تبت على. قال: و ما علمكك بمحمد؟ قال: رأيته فى سرادقكك الأعظم مكتوباً و أنا فى الجنهه ((1)) 


يادآورى اين دو نص نورانى تنها از باب نمونه است نه انحصار در مللاك و مستند كه نوع اين دسته از روايات بى شمارند. 
ين دو بصن. ورائى لاجمو بوع:اين ياس بين 
دراين دسته از مدلول روايات جند احتمال زير وجود دارد: 


.١‏ مراد از ييامبر| نام آن حضرت در عرش باشد نه خود او. در اين صورت با ظهور اوليه روايات اين احتمال سا زكارى دارد 


ولى با دسته هاى روايات خلقت نوريهى ييامبر| سازكارى ندارد. اكر به ظهور اوليه اين دسته از 


ص: ير 


.578/١ روح المعانى/‎ -١ 


روابناك مده كع ؤامراد روابات ركام امبر |ابه بيشت بدانيم سه 'الحتمال درك مسماي اين اسم عاق مكتوب دن عرش .يا 


بيشك: فراوو الدوه ميدق قران هئ كبره 
.١- ١‏ مسما بعد از اسم: 


وجود فيزيكى او متأخر از اسم است كه رسول خدا| در نشأ ناسوت در آن قالب تجلى كرد و ظهور يافت. اكر جه اسمش را 


مقدم از وجودش در بهشت نكاشته اند. به هر حال نام او قبل از وجودش نيز راه كشاى مشكل آدم كرديده است. 

؟-أ. همزمانى اسم و مسما: 

هم نام محمد]| در عرش و بهشت نوشته شده باشد و هم وجودش در آن دو نشأ تجلى يافته باشد. كويا اسم بدون مسما و 
مسماى بدون اسم در آن منظومه هاى وجودى نبوده است. جه در نشأهاى نورى و مادى وجودش باشد يا نباشد اما قواايق نا 
اسم و مسما با يكديكر باشند. 


1-17. مسما بيبش از اسم: 


در اين احتمال وجود نورى او را قبل از نام مكتوبش در عرش و بهشت قايل باشيم ولى وجود وى در اين دو منظومه باشد. يا 


على هميشكى بودن اسم و مسما: 


صحيح ترين احتمال اين است كه وجود او نخستين آفريده و نام او هم زمان با وجودش كزارده شده است. همان كونه كه 


وجودش آخرين وجود و نامش آخرين نام است. يعنى در تمام مراحل هستى نور او و نام او جريان دارد. جايى 


ص: زنن 


نيسث كه يبامير | واثامقن دز آن منظومه ثباشد هر جا وجؤد صدق كند.حقيقت او اشكارتر صدق مى كنيد 
. نام او مراد نباشد بلكه مراد حقيقت عينى نورى بيامبر| در بهشت باشد. 


هماهنكى دارد. برداشت ديكر فهم يايين مخاطب است؛ زيرا ائمه عليهم السلام بنا به فهم عادى و عرفى سائل كه در روايت 


دوم آمده ياسخ كفته نه بر حقيقت وجودى شخص بيامبر|. جون شنونده استعداد يذيرش وجود نورى ييامبر] را 


نداشته تنها نام او را بر زبان رانده كه در واقع اين اسم حكايت كر مسماى حقيقى ييامبر| است. منتهى مراد متكلم جيزى بوده 
وفهم مخاطب جيزى ديكر. كوينده از راه نشانه يكك حقيقت كه نام او باشد به اصل وجودى او مخاطب را به درنكك واداشته 


است. 
؟. خمسه طيبه 


.١‏ عن عبدالرحمن بن كثير عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إن الله تباركك و تعالى عرض على آدم فى الميثاق ذريته» فمر به 
النبى | و هو متكى على على عليه السلام و فاطمه صلوات الله عليها تتلوهماء والحسن والحسين1 يتلوان فاطمه فقال الله: يا آدمء 
إياكك أن تنظر إليهم بحسدء اهبط من جوارى. فلما أسكنه الله الجنه مثل له النبى و على و فاطمه والحسن والحسين صلوات الله 
عليهم. فنظر إليهم بحسدٍ ء ثم عرضت عليه الولايه فأنكرهاء فرمته الجنه بأوراقها. فلما تاب إلى 


ص: ارين 


الله من حسده و أقر بالولايته و دعا بحق الخمسته: محمد و على و فاطمه والحسن والحسين صلوات الله عليهم؛ غفرالله له. و ذلكك 
قوله: (قَتَلَقَى آكَمْ مِن رَيّهِ كلمَاتٍ) بقره/ 90 (02)) 


". ١عن‏ ابن عباس قال: سألت النبى | عن الكلمات التى تلقى(ها) آدم من ربه فتاب عليه. قال سأله بحق محمد | و على و فاطمه 
والحسن والحسين عليهم السلام . إلا تبت عليه فتاب عليه«.(52)) 

روايت ن< نخست دلاللت صريح بر وجود خارجى و تأثي ركذار خمسه ياك دارد و تنها به نكاشته بودن نام ييامبر بسنده نكرده 
است. ازاين رو به دلالمت مطابقى و ظهور آشكار روايت مى توان استدلال كرد كه آدم مستقيم و رودر رو با نور وجودى 


بيامبر| برخود كرده است نه با نام او در بهشت. روايت دوم به دلالت التزامى يا تضمنى بر تابش نور اهلبيت عليهم السلام بر 


وجود آدمء دلالت دارد. 
؟. اهلبيت(ع) 


ايلمى در مسند فردوس از على عليه السلام نقل كرد كه فرمود: 


از ييامبر خدا| معنى اين سخن خدا را يرسيدم: إفتلقى آدم من ربه كلمات فتاب عليه سيس او فرمود: خداوند آدم را فرود 
آورد... او يكصد سال بر كناهش كريست تا آنككاه كه جبرئيل را به سوى او برانكيخت و به او فرمود: اى آدم! آيا من تو را با 
دستان خود نيافريدم؟ و در وجود تواز روح خود ندميدم؟ آيا فرشتكان من بر تو سجده نكردند؟ آيا از بندكانم حواء را به 


همسريت برنكزيدم؟ 


ص: ركلا 


1- تفسير عياش 19/١‏ بخارالانوار/ 11/ لام 


؟دادرالمكور/ ا/ /ب18. 


آدم عرض كرد: آرى! خداوند فرمود: يس اين اندوه و كريه براى جيست؟ آدم عرض كرد: جكونه اندوهكين نباشم در حالى 


كه مرا از بهشت راندى و نمى دانم ديكر بار به آن 


برمى كردم يا نه؟ هان! در واقع مرا از نزد مهر كسترت ببرون راندى. اين مهم مرا از كريستن باز نمى دارد. خداوند فرمود: بر 
توست كه اين كلمات را دريابى؛ زيرا خداوند بازكشت تو را مى يذيرد و كناهانت را مى آمرزت. بدين سان بككو: «الهم أنى 
اسألكك بحق محمد و آل محمد. سبحانكك لا اله الا أنت عملتٌ سوءاً و ظلمت نفسى فاغفرلى إنكك أنت الغفور الرحيم:.((1)) 


©. همكونى و ناهمكونى دو آيه 
اشاره 


يكى ذيكر از يكتوائه هاى علمى - تفسيرى حقيقت نوريه اهلبيت عليهم السلام در وجود نياكان از آدم تا عبدالمطلب آيه ى 
يكصد و بيست و جهارم سوره بقره است: (وَ إِذ ابتلى إِبُراهيم رَبُهُ عكلمات فَأْتَمَهُنّ قال إِنّى جاعلسك لِلنْاس إمامرا قال وَ مِنْ 
ذَيَيتى قالَ لا ينال عَهْدِى الظَالِمينَ ) 


در ماهيت كلمات اين آبه ميان مفسران توافق كمترئ نسبت به آبه سى .و.هفت همين سورة وجود ذارد: با يكف نكاه كلان ذز 
آغازدو كونه ديد كاه مرزبندى شده را مى توان از آيه برداشت كرد و سيس هر يكك را به منظ ركاه هاى درونى كوجكك تر 


عنوان داد. 
الف) اين همانى كلمات دو آيه: 


برخى از مفسران براين باورند كه مراد از كلمات ريخته شده از خداوند به حضرت ابراهيم ييامبر عليه السلام در واقع عين 
همان كلماتى است كه به ييامبر ديكر خدا 


ص: كن 


.189//1 الدرالمنشور/‎ -١ 


حضرت آدم عليه السلام داده شد. ه ركز ميان آن دو تغاير» د وكانكّى و يا جند كَانكى وجود ندارد. 
ب) ايبن نه آنى كلمات: 
اشاره 


غالب مفسران اهل سنت و اندكى از مفسران شيعه مدلول اين دو آيه رااز يكديكر بيكانه مى دانند نه يككدانه. از اين منظر 
كلماتى كه آدم عليه السلام رااز تنكنا و تاريكى زندكى به روشنايى بيرون كشيدء غير از جنس كلماتى بود كه ابراهيم عليه 


السلام بدان آزموده شد و او رااز شر طاغوت زمان رهاند. 


برايايه ى بند «الف١‏ نياز دوباره به اثبات نوع كلماتى كه از بالا به يايين براى ابراهيم عليه السلام ريخت وجود ندارد؛ زيرا اين 
كلمات خود همان كلماتى است كه آدم رااز خاكك 


دوباره به افلاكك رساند. بر اساس بند «ب« جنانجه نوع كلمات و مصاديق دو آيه را با يكديكر يكسان ندانيم و رابطه اين نه 
آنى ميان آنها برقرار سازيم؛ در آن صورت نيز نوع كلمات هر جه باشند آسيبى نه از جنبه اثباتى و نه از جنبه ثبوتى؛ به باور 
بيشين ما نسبت به جيستى كلمات نمى زند. زيرا وقتى هر يكك از مصاديق آيه شخصيت حقيقى مستقل و نشأ وجودى جداكانه 


اى دارند نه آدم و ابراهيم يكسان و نه كلمات آنها هم سان و هم سنخ هستند. 


كابراين اثبات حرق يراق يكق هرك قوت عنان عجو باجبو ديكر رابراع آن بكى يه امعان تفى آورة: همان كونه كه تقى 
يكفايويز كي الريكن هر كر يكرى زانفى فى كندوااقات شي لف ماعذا تفى كتل. 


اول: دلائثل همسانى 
اشاره 


اين حقيقت از زرفناى جان مى تراود كه جند كانككى و كثرت سزاوار عالم 


ص: كلا 


قدسى و منظومه ى نورى نيست. همانكونه كه اين همانى و يككانكى لا-يق عالم مادى نيست. اين مهم جه از جايكاه مبدأ 
نورافشان دز نظر كرفه شود يا ال مدان نوو يدير وهر عنووت ينث ستكيت نا وحندك دارند تا عد كاك همائكرنه كه 


اصل نور برآمده نيز وحدت را از مبدأ صدور تا مقصد ورود حفظ كرده و در تمام مراتب نورانيت موجود است. 
.١- ١‏ وحدت نوريرداز: 


بكاله توزاقشان هميشكى تنها تور واسد هس اقشاقد» زرا قفا و فاه ذات ابم كاثون تورى همان يكنا وين مهسا 
اوست به كونه اى كه همواره از منبع نورانيت يكتايى جز نور واحد برنمى تابد. جنانجه نور ديكرى غير از يكك نور از اين منبع 


بتابد خلاف فرض وحدت منبع نورافشان واحد مى شود و اين با نوريت محض نوريرداز سازكارى ندارد. 


حضرت آدم.ء نوحء ابراهيم و ديكر ييامبران الهى اين نور را نه با جشم ديد كه با جان جشيد نه با ديد سر نككريست كه از 
زرفناى جان بدان دست يازيد. بنابراين جند كانكى جايكاه كيرنده تصور نايذير است همانكونه كه تعدد فرستنده ممكن نبود. 


از ديكر سو مقام رسالت و منصب خلافت نيز حقيقت واحد و تفكيكك نايذيرند جه در وجود ابراهيم باشد يا موسى يا عيسى. 
ى ترويد تمده ابزارها ومفجارى توريتيرى راتس وان دن كتارعر كز توويدير سان ديد وال آن كونه هاف براكندةو 


ص: ا 


آنجه از كانون بى مانند و يكتاى نور كستر بيرون آمده جز نور واحد» حقيقت يكانه و جند كانه ى ديكرى نيست. اين حقيقت 
يكانهء همان وحدت نورى وجودى اهل بيت عليهم السلام است كه در زبان روايات به «كلهم نور واحد) تعبير شده است. هر 
جند اين وحدت حقيقيه ى نورى مراحل آغازين و انتهايى دارند و يايان شديد و ضعيف اما هر كز جند كانكى بيرون از آنها 
را نمى توان تصور كرد. جيزى كه در زيارت جامعه «طابت و طهرت بعضها من بعض» مده است كه اشاره به مراحل وجودى 
و كيفيت ظهورى و نشأ وجودى ائمه عليهم السلام مى يردازد. 


؟. نقل متضافر 
اشاره 


برداشت اين همانى نوع كلمات دو آيه افزون با سازكارى عقل و شهود عرفانى دليل متقن نقلى نيز در يشت سر خود دارد. در 
اين مستند جعفربن محمد عليه السلام با صراحت ميان كلمات دو آيه رابطه يكانكى را بيان مى كند و اين تفسير واحد را براى 


مصاديق واحد آن دو به ارث مى كزارد: 
."-١‏ عينيت كلمات آدم و ابراهيم 


شيخ ابو جعفر بن بابويه ١ر١‏ در كتاب «النبوه؛ به سند مرفوع خود از مفضل بن عمر نقل كرد كه وى كفت: 


ازامام صادق عليه السلام معنى كفتار خداى فراتر از توصيف را يرسيدم: زو اذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات ...] كه (مراد و 


يرود كارش دريافت سيس با آن به سوى او بازكشت و آن كلمات اين است كه آدم عرض كرد: (يا 


ص: 11 


رف اسألكف بحق محمد و على وفاطمه و الحسن و الحسين الاثبت علىة سيس خداوند نيز توبه او وا يذيرفت؛ زيرااو يسيار 


توبه يذير و مهربان است.«(02)) 
9 -5. توبه بذيرى آن دو 
اشاره 


روايت ديكرى كه كلمات را در هر دو آيه ياد شده وجود خارجى اشباح مقدسه ى اهل بيت عليهم السلام مى داند. 
از عبدالله فرزند ابى اوفى است كه او از رسول خدا| نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: 


«هنكامى كه خداوند ابراهيم خليل را آفريد يرده از بينايى درونى اش بركرفت. رو به سمت و سوى عرش نككريست ودر آن 


جا نورى را ديد و عرض كرد: 

خداى من! سالار من! اين نور جيست؟ 

خداوند فرمود: ابراهيم! اين محمد بركزيده من است. 

ديكر بار ابراهيم عرض كرد: خداى من! سالار من! هان به سمت ديكر عرش نورى ديكرى را مى بينم؟! 
- اى ابراهيم! اين على ياور دين من است. 

- خداى من! سرور من! بى ترديد من به كوشه هاى آن دو نور» نور سومى يس از آن دو مى بينم؟! 

- ابراهيم! اين فاطمه است كه يس از يدر و شوهر مى درخشد و دوستانش بريده از آتش هستند. 


ص: 521 
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- خداى من! سالار من! دو نور ديكر در امتداد آن سه نور نيز مشاهد مى كنم! 

- ابراهيم! آن دو حسن و حسين هستند كه يس از نور يدر و مادر و جد خود نور مى افشاند. 

- خداى من! سرور من! در واقع من نورهاى نهكانه ى ديككرى را كرد اين انوار ينج كانه مى بينم! 
- ابراهيم! آنها يبشوايان معصوم از فرزندان خمسه طيبه هستند. 

- خدايم! سرورم! با جه نام هايى 

آنان شناخته مى شوند؟! 


على فرزند موسى و محمد فرزند على و على فرزند محمد و حسن فرزند على و محمد فرزند حسن القائم المهدى هستند. 
- خداى خوبم! سالارم! كرداكرد آنان حلقه اى از نور مى بينم كه شمار كان آن را جز تو كسى نمى داند؟ 

- يا ابراهيم! آنها شيعيان و ييروان آنها هستند. 

- خدايم! سرورم! با جه ويزكى هايى شيعيان آنها و دوستان اهل بيت عليهم السلام شناخته مى شوند؟ 


ص: لمانا 


- ابراهيم! به كزاردن نمازهاى ينجا و يكك ركعتى» آشكار خواندن بسم الله الرحمن الرحيم» قنوت كزاردن بيش از ركوع 
رفتن» دو سجده شكر كردن وانكشتر به دست راست نمودن. 


- خداى من! مرا از شيعيان و دوستداران اهل بيت عليهم السلام قرار بده. 


- بى ترديد تو رااز شيعيان ائمه عليهم السلام قرار دادم. بنابراين خداوند اين آيه را در شأن ابراهيم فرود آورد: اوادهة 
شيعته لإثراهيم * إِذْ جاء رَبَهُ بقلب سَليم. (صافات/87) راست كفت خداى بلند مرتبه و فرستاده اش. 


مفضل بن عمر مى كُويد: 


در واقع هنكامى كه ابراهيم نزديكك مردنش شد و مركك را نزديكك به خود ديد اين خبر را كفت و به سجده افتاد و در همان 


مصاديق آيه 
.١‏ امام عصر (ع) 


يكى از مصاديق كلماتى كه ابراهيم را خداوند بدان آزمود؛ يبشوايان ياكك شيعه را به ويزه آخرين نوريرداز نو ركستر مهدى 


موعود(عج) است. اين مدلول از 


عن اوم 
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نص روايات اهلبيت عليهم السلام واز معنى دقيق و زرف آيه نيز بيشتر حاصل مى شود نه با نككاه سطحى و ظهور اوليه جنانكه 


ادامه روايت وذيل آن به همين حقيقت اشاره دارد. 


راوى مى كويد: آنكاه به حضرت عرض كردم: يا بن رسول الله! يس معنى ذيل آيه كفتار خداوند جيست؟ امام عليه السلام 


فرمود: [فَأَتَمَهُنَ 1 يعنى آن ينج تا را با قائم(عج) و دوازده امام كه نه تاى آن از فرزندان حسين عليه السلام است؛ تمام كرد.٠‏ 
00 


برخى روايت هاى ديككر با اندكى افزايش و كاهش صدر و ذيل» مضمون همين خبر را بيشتر تأيبد مى كند كه مراد از مصاديق 
كلمات اهلبيت عليهم السلام به ويزه امام عصر (عج) باشند: 


«عن مفضل بن عمر عن الصادق جعفر بن محمد عليه السلام قال: سألته عن قول الله تعالى: (ِوَإِذْ ابْتلَى إبْرَاهِيمَ َه بكلماتٍ) ما 
هذه الكلمات؟ 


قال هى الكلمات التى تلقاها آدم من ربه فتاب عليه و هو أنه قال: «يا رب أسألك بحق محمد | و على عليه السلام و فاطمه+ 
والحسن والحسن» الا تبت على فتاب عليه إنه هو التواب الرحيم. و... أتمهن بمحمد و على والأتمه من ولد على عليهم السلام . 
قال و قال ابراهيم: يا رب فعجل بمحمد و على ما وعدتنى فيهما و عجل بنصركك لهما:.(0)) 


ص: اانا 


. 3١8/١ 18؛الخصال/‎ /١ 184؛ البرهان/‎ /١ مجمع البيان/ ١/10/8؛ تفسير الصافى/‎ -١ 


.١88 /١ تفسير الصافى/‎ 4١59 /١ نورالثقلين/‎ 4١07 /١ تفسير عياشى/‎ -"١ 


؟. بيشوايان معصوم ” 


به ديكر احتمال مصداق كلمات افزون برنور وجودى يبشين» تجلى فيزيكى و تحقق منصب امامت بيشوايان شيعه در روى زمين 
است. ابراهيم» حقيقت نورى وجودى اهلبيت عليهم السلام را در نشأ وجودى خود دريافت اما هنوز به امامت آنان در عالم ماده 


باور نداشت و شايد تصور مى كرد وجود ائمه عليهم السلام منحصر در عالم ملكوت است و در جهان ناسوت تجلى ندارند. 


بدين سانء خداوند به ابراهيم مده مى دهد كه افزون بر امامت معنوى ائمه عليهم السلام در عالم معنا آنان در عالم ماده نيز 


مرحله در منصب امامت از نسل وى يشت به يشت منتقل خواهد شد تا در عالم ماده تجلى كنند. 


«صفوان جمال كفت: ما در مكه بوديم. كفتكو در جيستى سخن خداوند منزه و بلند مرتبه به ميان آمد: أوَِذِ الى إِبْرَاهِيمَ ري 
بكلِمَاتٍ فَأتَمَهُنَ 1 امام معصوم فرمود: خداوند آنها رابا محمد و على و بييشوايان از فرزندان على» كه درود خداوند برآنان باد 
تمام و كامل كرد. همان كونه كه در ديكر سخن خداوند هست كه «دودمان و تيره ى برخى رااز برخى برمى كزيند و 
خداوند شنوا و داناست. بقره/ 17 آنكاه معصوم فرمود: [إِنّى جَاعِلك لِلنَّاس إِمَاماً قََالَ وَمِن ذُريتَى قَالَ لآ يمَالٌ عَهِْيِى 
الظَالِمِينَ بقره/ 17. ابراهيم عرض كرد: أى بروردكار! آيا از نسل من هم ستمكر بديد مى آيد؟ خداوند فرمود: آرى! فلان و 
فلان وفلان وهر كس 


ص: 1937 


كه آنها را بيروى كند. آنكناه ابراهيم عرض كرد: اى يروردكّار! يس آن امامت را براى محمد و على كه به من آنها را 


مؤدكانى داده اى» قرار بده و ييروزى ات را براى آن دو شتاب بخش«.(002) 
"'. اتحاد مطلقه امام و امامت 


با اين احتمال برداشة دو كانه ميان فدلول دو ايه جاق غود را به يك هدلول واحد هى دهدق ساز كان با ديكر وواياث فى 
شود؛ زيرا امامت آنان با يبشوايى خودشان مطلق معنى مى دهد نه مقيد به عالم ماده و تجلى فيزيكى تنهاى ائمه عليهم السلام . 
آنكاه هم امامت اهلبيت عليهم السلام لا بشرط تفسير خواهد شد و هم وجود خود آنها لابشرط تفسير مى كردد. نه بشرط 
شىء يا بشرط لا. 

از ديكر سوء ميان منصب امامت و ذات خارجى و اعيان مقدسه آنان اين همانى خواهد بود نه اين نه آنى. تنها با اين برداشت 
وجهه تفسيرى برخى از علماى شيعه از آيه را مى توان توجيه كرد و در غير آن صورت رابطه اين نه آنى ميان دو آيه خود به 
«روايت براين يايه استوار است كه مراد از «كلمه» امامت باشد.عمان كونه كه دن سكحة عخنذاق يقد مرثبه آمده است: [فَإنَه 


وو 


سَيَهِْدِين وَجَعَلَّهَا كلِمَهُ رَاقَِه فى عَقِبهو] در اين صورت معنى آيه ى [وَإذ ابْتلَى إِبْرَاهِيمَ رَبّهُ بكلماتٍ) امامت خودش و امامت 
اسحاق و نسل او را بيان مى كند. 


ص: عاوم 


لقثي عاق 812/11 


وازهى «اتمهن١‏ امامت محمد| و بيشوايان ياكك از خاندان او را كه همككّى زادهى اسماعيل اند؛ مى رسانده.(02) 


دوم: دليل ناهمكونى 


ا. روايت 


افزون بر نص صريح آيات كه كلمات را وازكان اعتبارى يا اوامر و نواهى شرعى مى دانند» روايت هايى نيز وجود دارد كه 
مراد از كلمات را وازكان اعتبارى برمى شمارند. همانكونه كه ذيل آيه ى بيشين برخى از آنها يادآورى شد و برخى به دليل 
روش يزوهشء كوتاه نقل نشد. اين روايت ها دلالمت صريح دارند كه مراد از «كلمات» تنها مفاهيم ذهنى است نه حقايق 


خارجى. 


«اكر مقصود از كلماتء الفاظ و مفاهيم ذهنى آنها نيست و روايت فوق به انوار و اشباح وجود خارجى توجيه مى شود يس 


روايتى اكه... 

كلمانة برا قد لاله اقتهيرو تطبيق :داه اسك سك ف رةه من شوة» آنا اابى ووايك قره الى تن وه كدمراة از كلبات:» 
همان الفاظ و مفاهيم ذهنى آنهاست؟ 

ياسخ: 


اولاً: بايد احراز شود كه نشأاى كه كلمات ياد شده در آيه ى محل بحث به آدم القأ شد, منطقه دنيا و زمين بود نا از آنها الفاظ 


و مفاهيم ذهنى اراده شود يا منطقه بهشت بود كه برتر از قلمرو اعتبار عبرى و عربى و فارسى است؟ و تا احراز 


ص: هحار 


١الميزان/‏ 11م 


نشده است كه منطقه ى محاوره؛ همان قلمرو زمين و نشأ اعتبار الفاظ و مفاهيم ذهنى بوده است نمى توان كلمات» ماخوذ در 


نياك منظور از كلماتى كه حضرت ابراهيم عليه السلام به آنها آزموده شده استء همان كلماتى است كه حضرت آدم عليه 
السلام آنها 


را تلقى كرد... روشن است كه كلمات مورد آزمون حضرت ابراهيم از سنخ حقايق خارجى بوده نه از سنخ الفاظ و مفاهيم 
ذهنى. 


الثاً: جون «كلمات» به معناى حقايق عينى در عالم اعتبار ظهور خاص خود رادارد همه ى آنجه درباره ى الفاظ و مفاهيم 
ذهنى آنها وارد شده است به ابن دليل كه مرحله ى نازل همان حقايق عينى است» درست است02(.0) 
؟. مصاديق 


١-آ.‏ اوامر ونواهى 


كاهى «كلمات» به اوامر و نواهى شرعى اطلاق مى شود كه مراد از آن آموزه هاى هميشكى دينى بايدها و نبايدهايى است كه 
بايد فرد مكلف بدان يايبندى عملى نشان دهد و در زندكى روزمره آنها را به كار برد. 


ذال كليلد كاي بش سكعت تان فوين ما سيقن دوقن لتك مرقه كبنذ موك أو ست كلية رركم حنيكقا و عب له يعت 


كلمات شرعيه كه مراد از آن يا خبر دادن صادق است و 


ص: انا 


.8901 / / تسنيم‎ -١ 


يا درخواست داد كرى جه در قالب اوامر و نواهى الزامى باشد...((١))‏ تكاليفى كه آنها را ابراهيم انجام داد و تمام كرده.(0)) 


افزون بر اينكه «مراد از مضمون كلمات اوامر و نواهى باشند؛ مناسكك حج. خصال ايمان» ستا ركان خورشيد و ماه است كه 
حضرت ابراهيم بدان ها استدلال كرد. تفسير كلمات به خصلت هاى فطرى از ابن عباس ترجمان قرآن نيز روايت شده است«. 
انسفة 


.١- ١‏ نقد مصداق اوامر ونواهى 


جنانجه «كلمات» در اين آيه به موجودات خارجى ماه و ستاره و خورشيد اطلاق شود همان كونه كه صاحب المنار بدان اشاره 


كرد به طريق اولى به محمد بن عبدالله عليه السلام به دليل فحواى كلمات اطلاق مى شود. 


بيش از اين يادآورى شده و يس از اين روشن مى شود كه آن حضرت نخستين آفريده يرورد كار و ديكر موجودات برآمده از 
نور اوست. اككر مراد از «كلمات» اوامر و نواهى باشدء. نه دليل اثياتى موضوع مى شود ونه دليل نفى آن؛ زيرا اين احتمالاات 
ذيل آيه ى [فتلقى آدم من ربه كلمات] داده نشده تا براى هر يكك از اثبات و نفى نقدى ارائه شود. بنابراين احتمالات ياد شده 


بيكانه از بحث» 
ص: /91؟ 
ا- تفسير ابن كثير/ 180/1 


؟- فى ضلال القرآن/ /١‏ 187. 
*9- المنار/ /١‏ 500. 


طرح شده است كه يذيرش و نفى آن به اصل حقيقت نوريه ى ييامبر در اين مرتبه آسيبى نمى رساند. 

". وازكان معجزنما 

اشاره 

يكى از مصاديق «كلمات» سخنان تكوينى و معجزنماى الهى است كه اداى آن را فهم عرفى و عقل سطحى در ظاهر محال مى 
داند و جه بسا تا خود اين كونه معجزه ها را به كوش دل نشنود وبا جشم جان نبيند از ديككران نمى يذيرد. مانند سخن كفتن 


حضرت عيسى بن مريم در نوزادى يا كويش هاى فراوان ائمه عليهم السلام در كودكى و قرآن خواندن سر بريده سيد الشهدا 


آوى! دكاض_ أن كليات نماياندن قدرت الهى فهميده مى شود مانند سخن خداوند بلند مرتبه در مورد (نوزاد) مريم* كه 


فرمود: 


د بِكلِمَاتٍ رَبّهَا وَكمّبِهِ وَكانّتْ مِنّ الْقَانتِينَ 002(1) 
."-١‏ رد ومؤيد 


تعبير مفسران از كلمات به معجزه و يا حقايق تكوينى از يكك سو نقدى است بر افرادى كه تنها «كلمات» را به وازكان 


اعبار تعفر فى كنك و ازاذركر سو موؤندى انث ير خارص بودق كلمات كد برداشت عنده ىك يكر از مفيدران يردا 


كىح. 50 
اين روء» كلمه در كفتار و نوشتارء تنهاء» محدود و منحصر 


ص: ارا 


-١‏ تفسير ابن كثير/ /١‏ 184؟. 


نمى شود. يس جايز است مراد از كلمات امور تكوينى و روحى باشد. جه بسا كفتار خداوند بلندمرتبه [وَإِذ ابْتَلَى إِبْرَاهِيمَ وب 
كلقات توق ١‏ باذ فظن كرفا أنق وقد ومناسي همان مسائل روسيه تكوينية اليد ف كقتار. واتوشتغار» اق معتى بخدوة .به 
خود فى طلبد كه وكلمات» دريافت شده حير ديكرئ نباشد. البته اين معاتى بيرونى از آن حهث به الفاظ تفسير هى شود كه 
حكايت كر آنهاست.٠‏ (10) نه خود آنها. 


©". جايكاه برين امامت 


ودح ديكر «كلمات) رابه منصب امامت ورسالت دانسته اند. نه حقايق خارجى يا وازكان اعتبارى. كفته اند؛ ظاهر لفظ بر آن 
«كلمات» دلاللت دارد و آنها كلماتى كه خداوند بلند مرتبه آنها را يادآورى كرد و آن كلمات عبارتند از: امامتء يا كي زكَى 
بيت» رفع قواعد و دعا براى برانككيختن محمد |. 

اين امور حقايق دشوارى هستندء نظير امامت كه در اين جا به معنى نبوت به كار رفته اسث. اين تكليف در بركيرنده مشقت 


زيادى به شمار مى رود. زيرا ييامبر خدا| تمامى رنج هاء سختى ها و دشوارى هاى كه لازمه ى انجام تبليغ رسالت بودء بر 


دوش كشيد و در اداء هيج جيزى از آن خيانت نكرد. اكر جه بيامدش كشته شدن بود آن را هم به جان خريد. 


ص: ووم 


لطبي شي بخ ب 


ترديدى نيست كه اين حقايق از بزركك ترين سختى ها و اعظم المشاق است.« ((00)) 
ابى برداشت ه هماتفد تفسير بشيى اعسات دلبل سردوة اسخ» زيرا اقباث و ثفن ابن عنصب هر كزبيه اثبات و نفى عتقيقت 


56١ ص:‎ 


76 / تفسير كبير /؟‎ -١ 


فصل سوم :نوريذيرى 


اشاره 


ص: ا.ءع 


نوربذيرى 


اشاره 


اين فصل جَكُونكَى دريافت كلمات و حد و مرز جريان نوريذيرى ابوالبشر از طريق علم حضورى را مى كاود. همان حقيقتى 
كه وى را به كانون نور متصل كرد. 


جينش آيه [قتَلْقَى آدَمٌّ مِن رَيّهِ كلِهَاتٍ قَثرَاتَ عليه باووانات وبرداقيث مفسران. وجود «كلمات» را بر موجوديت آدم مقدم 
مى داند؛ به كونه اى كه نه همراه يا يس از ابوالاجساد» مى توان كفت «كلمات» ايجاد شده و به او رسيده است. 


جددما اسان ها يسن اذ اضل درياقت كه با مشاهدهى عي ضووت كرقة: حقيقت وو رائيز دز برابر تؤويردازى اعلبيت 
عليهم السلام دكركون شده ديد واز آن يس اين نور همواره با او بود. جه بهشت او را آسمانى بدانيم يا زمينى. در فرود و 
نزول يا در جا به جايى مكانى هيج كاه نور ائمه عليهم السلام يدرشان را تنها نككذاشت. در واقع اين اتصال» ساختار وجودى او 
رايس از آن لغزش تغيير داد و معادله زندكى و تعامل و تعادل نيروهاى درونى او را دوباره فعال كرد؛ نيروهايى كه با اندكك 


لغزش برخى سيستم هايش مختل شده بود و نظام يكيارجه اش به هم ريخته بود. 


ص: ارين 


الف) تقدم كلمات 
ا. قرائن سياقى 


جه مصاديق «كلمات» را حقايق خارجى برشماريم يا تنها وازكان اعتبارى در هر صورت وجود «كلمات» بر هستى آدم تقدم 
دارد. قرائنى كه از خود آيه بر اين مهم دلاللت دارد» وازه «من ربه« است كه يس از دريافت آدم٠‏ در آيه جيده شده است. 
بنكريد: (قَلْمَى آدَمٌ مِن رَنهِ كَلِمَاتٍ قَنَابَ عَلَيِهِ] ؛ زيرا از هر آنجه به يرورد كار نزديكك تر باشدء جهت علو دارد و تقدم رتبى 
مى يابد. از اين روء آدم در مرتبه ى وجودى يسين از نظر سنخيت عالم مادى و كلمات از نظر سنخيت منظومه هاى معنوى در 
سعه ى وجودى بيشين در سلسله ظهور و تجلى مراتب هستى قرار دارند. در هر صورت بر اساس برهان و شهود وجهه ى ربى 


در هر ساحه. مرتبه و منظومه اى بر وجهه ى خلقى تقدم حقيقى و واقعى دارد. 
بنابراين «كلمات)» نه هم زمان با آدم آفريده شد تا از نظر مرتبه اى خلقت» يكسان شمرده شود و نه يس از آفرينش آدم تا در 
مرتبه ى يسين واقع شود بلكه بيش از او وجود داشت. 


". مقايسه آدم و كلمات 


افزون بر قرينه جينش وازه «من ربهه در ساختار آيه» برخى از مفسران با صراحت در نسبت سنجى كلمات و حضرت آدم؛ 


وجود كلمات را بر وى مقدم دانسته اند. 


١عبيد‏ فرزند عمير مى كويد: آدم به خداوند عرض كرد: يرورد كار من! آنجه به من دادى؛ خودم بدان زرف نككريستم. آيا اين 


حقيقت نخستين بار از يافته هاى درونى من تراويده بود يا حقيقتى بود كه بيش از آفرينش من آن را به من دادى؟ 


ص: ع.ع 


خداوند بلند مرتبه فرمود: كلمات را نفس تو خود بخود در نيافت بلكه من آن را به تو دادم بيش از آنكه جسم تو را بيافرينم. 
آدم عرض كرد: اى يروردكارم! همان كونه كه كلمات را بيبش از آفرينش من آفريدى مرا نيز ببخشايى:((1)) 


«آدم عرض كرد: يروردكارم! آيا اين كلمات موجودات بود كه بيش از هنكامه ى آفرينش منء قدرت آفرينش تو بدان تعلق 
كرفت؟ و در كتاب (لوح محفوظ) خودت به من بيشى داشت؟ آيا من تنها بر دوش كيرنده ى آن هستمء جنانكه مهرورزى تو 


بيش از وجود من بود؟ خداوند فرمود: آرى! اى آدم.020) 


دليل ديكرى كه تقدم كلمات راب ركيرنده اش قطعى مى سازد؛ انبوه رواياتى است كه از اين راز يرده برداشته اند. نوع اين 
روايات را مى توان تواتر معنوى شمرد» هر جند نتوان نام تواتر لفظى را بر آنها كذاشت. بى ترديد اين دليل بر مبناى شىء 


خارجى بودن كلمات به ويزه حقيقت محمدى | و علوى استوار است نه وازكان اعتبارى يا كردارى. 
«انس فرزند مالكك مى كويد: 
از فرستاده ى خدا| شنيدم كه فرمود: من و على عليه السلام در 


ص: 5:06 


-١‏ تفسير بغوع/ 1 6ن 
؟- تفسير مقاتل سليمان/ /١‏ 49. 


سمت راست عرش خدا را مى ستوديم ييش از آنكه آدم آفريده شود» هزار سال يبش از خلقت آدم«.((1)) 
روايت زير تقدم «كلمات») را بر وجود آدم به دلالت الترامى ثابت مى كند: 
«فخرالدين طبرى از جابر بن عبدالله انصارى نقل مى كند كه وى كفت: 


وقتى ما نزد رسول خدا| در مسجدش به مدينه رفته بوديم برخى از صحابه بهشت را نام بردند و بياد آوردند. آنكاه رسول 
خدا| فرمود: در واقع خداوند يرجمى دارد از نور كه دسته اش زبرجد است و آن را خداى بلند مرتبه هزار سال بيش از خلقت 
آسمان آفريده است. روى آن يرجم نوشته شده است: (لا اله الآ الله محمد رسول الله» و آل محمد خير البريه و أنت يا على 


در اين هنكام على عليه السلام فرمود: سياس خداى را كه ما را با اين كونه كرامت به تو رهنمون ساخت و به سبب تو مارا 
بوكر واد سيس وسول هنا | فيرو اق على ! عو حو فى ؤائ كني كدامارا فوسك بدازه ودويى قازرا كريد خداوتد 
بلند مرتبه آنان را يكجا در بهشت قرار مى دهد. يس اين آيه را ييامبر | خواند: [فِى مَفَعَدِ صذق عِندٌ مَلِيِك مُقَتَدِرا قمر/ ذاه 


(در جايكاه راستى نزد يرورد كار توانا زندكَى مى كنند:.(0502) 


ص: .8 


. 9 امالى طوسى/ م /ا/ح‎ -١ 
تفسير فرات/ 888؟؛ تأويل الآيات/ 209؛ شواهد التنزيل/ 7/ وع6.‎ ؛"7١/‎ ١ الفضائل/ 7!؛ كشف الغمه/‎ -" 


مراد از نام محمد و خاندانش روى آن يرجم در منظومه اى ديكر حقيقت وجودى آنها است نه اسم بدون مسما كه با خلقت 
سازد نه اسامى بدون مسماى ائمه عليهم السلام . 


حديث ديكرى كه بر وجود بيشينه ى كلمات بر آدم دلالت دارد» سخنى است از صحابه ى نام دار رسول خخدا] : 


...جابربن عبدالله انصارى مى كويد: از فرستاده خحدا جكونكى ميلاد على بن ابى طالب عليه السلام را يرسيدم. آن حضرت 


فرمودند: آه! آه! يرسشى شككفتى طرح كردى جابر! از بهترين زاد كان يس از من بر شيوه ى مولود مسيح 


سخن كفتى! هان! خداوند بلند مرتبه نور او را از نور من آفريدء و نور مرا از نور خودش خلق كرد. در واقع هر دوى ما نور 
يكانه اى هستيم. خداوند ما را بيش از برافراشتن آسمان وكستراندن زمين آفريد. نه بودى بود نه طولى و نه عرضى. نه تاريكى 


آفريده شده بود نه روشنايى نه دريايى نه هوايى؛ ما ينج هزار سال يبش از موجودات آفريده شديم:.(12)) 
اين روايات همكى به دلالت مطابقى يا التزامى بر تقدم كلمات بر آدم عليه السلام تصريح دارند. 
ص: /1١؟‏ 


.680 /7/ /©؛ احقاق الحق/‎ /١ 20؛ ينابيع الموده/‎ /١ كفايه لطالب/ 608/ روضه الواعظين/ 4/4 كشف الغمه/‎ 410١ الفضائل/‎ -١ 


ب) نفوذ كلمات 


وازه «فتلقى١‏ كوياى اين حقيقت است كه يدر بشر كلمات را از يرورد كارش دريافت وآن را با تمام نيروى معنوى در وجودش 
نهادينه كرد. تنها به شنيدن و ديدن بسئده نكرد بلكه اشعه هاى تابناكك نور كلمات تا زرفناى جان آدم يبيش رفت و لايه هاى 


بى شمار وجود او را در نور ديد و تاريكى هاى روحش را روشن نمود. «فتاب» اين معنى را بخوبى مى رساند كه د كركونى 
عملى در وى ايجاد شد. 


به كا ركيرى اين وازكان برين در سختى هاى زند كى و هنكام تنكدستى كه او را به عيش و مستى فرا مى خواندء بهترين كواه 
ملكه بودن و ملكه شدن اين دريافت به شمار مى رود. آدم از آغاز تا يايان زندكى از كلمات مدد جست و هيج كاه از يارى 
آنها بى نياز نبود. در آغاز خلقت با آب و كل آدم اين عطر نورى در آميخت و جزء ذات قرار كرفت. هنككامى كه در بهشت 


جا كرفت اين نور در وجودش يرتوافشانى مى كرد و آنككاه كه لغزيد هم اين نور را لرزائد و كم فروغ نمود: 


«...عن ابى ذر رحمه الله عليه قال: سمعت رسول الله| وهو يقول: خلقت أنا و على بن أبى طالب من نور واحد. نسبح الله يمين 
العرش قبل أن خلق آدم بألفى عام. فلما أن خلق الله آدم جعل ذلك النور فى صلبه و لقد هم بالخطيه و نحن فى صلبه... «(02) 


ص: 50/8 


اختبيهار الأنوار 31/18 


وازه ى جعل و صلب هر دو نهادينه شدن و نفوذيذيرى را به روشنى مى رساند واز سطحى نككرى يا موقتى بودن نورانيت ما را 


مى رهاند. يس «كلمات» صرف لقلقه ى زبان نبود بلكه در اعماق جان آدم فرو رفت و براى هميشه آنجا ماندكار شد. 


ج) منبع كلمات 
منبع «كلمات» را آيه اى نامبرده كه تنها يرورد كار مى داند نه موجودات ديكر. 


«من ربه) به معنى يردازش نور تنهاى تنها با آفريننده ى نور است. اين تركيب هم اثبات انحصارى صدور حقيقت نوريه را مى 
رساند و هم نفى نوريردازى را از ديكران؛ زيرا نه خود آدم جنين وازه هايى را از خود تراشيد و بدان سخن راند و نه از جشمه 


ى ديكرى اين «كلمات» در وجود او جارى شد. 


تك مأخذ بوذن واؤكان ذرياقت شدة ال يكف سو اهميتة متحصر بها فرة آن راحتك برابر فى سازد و از .ذيكر سو ناثواتى ذهع 
واتديشه آدهى را از ساخدح و تراشيدن حلين «كلماتى» باابن ووذ كى ها بازكوامى سابد كه يكن .ال دسعامدهاى آن فقدان 
ناز كشت آدم به سوى خداوند منهاى «كلمات» است. در واقع داده هاى وحيانى به آدم س ركردان» اميد بخشيد نه يافته هاى 


عقلانى خام و محاسبه كر. 


«فرستاده ى خدا فرمود: هنككامى كه خداوند آدم را آفريدء آن نور را خودش در وجود او قرار داد. اين نور هركز خاموش و 
بى فروغ نشد و همواره خداوند آن رااز تيره ى يشتى به تيره يشتى ديكر منتقل كرد تا آن را در صب عبدالمطلب آرام جا 
داد. يس از تيره يشت عبدالمطلب آن نور را بيرون آوردو به دو تكه تقسيم كرد. تكه اى نور را در وجود عبدالله نهاد و تكه 


افوفيكر تون زادوعيه يشت ابوطالية أو ابودري على انسو امت وهو ات علن» كركلت او كرشيك هنو 


ص: اين 


خون او خون من است؛ هر كه او را دوست بدارد با دوستى من او را دوست داشته وهر آنكه اورا دشمن بدارد با دشمنى به 


من اورا دشمن داشته است«.((١))‏ 
د) كيرنده ى نخستين 


همان كونه كه تنها فرستنده ى «كلمات» خداوند بود؛ كيرنده نخستين اين نور نيز تنها آدم بود. همان كه كلمات را دريافت و 
نكه داشت و به نفوذ آن عمق داد. كيرنده ى ديككرى در اين آيه جز ابوالاجساد كسى ديكرى به جشم نمى خورد. كويا بار 
امانت بر شانه هاى آسمان ستكينى مى كرد و توان برداشتن آن را جرخ نيلككون از دست داده بود. ازاين روء قرعه را تنها به 
نام آدم زدند و اواين صندوقجه اسرار الهى را خود نككهداشت. فرشتكان نيز توانايى به دوش كشيدن اين بار سنككين را نداشتند 


به همين خاطر خداوند از آغاز خلقت هركز ظرف وجودى آنها را شايسته ى ير كردن اين مظروف نورى نديد. 


همان كونه كه خود آدم از هستى و جيستى آن «كلمات» در اغاز بى خبر بود فرشتكان نيز آكَاهى بدان «كلمات» نداشتند. 


آنكاه كه خداوند از فرشتكان يرسيد همككان بى ياسخ و سركردان در برابر حق قرار كرفتند. 

به دستور يرورد كار آدم نام هاى موجودات را به دهان آنها كذاشت و بر زبان شان جارى ساخت: 

امام على بن الحسين عليه السلام كفت: يدرم حديثى به من نقل كرد از يدرش و او از فرستاده ى خدا كه فرمود: 
اى بندكان خدا! هنككامى كه آدم نورى را ديد كه از تيره ى 

ص1 51 


-١‏ احقاق الحق/ 8/ ١؛‏ متاقب حافظ؛ فرائد السمطين/ /١‏ مقدمه. 


نور را ديد و ماهيتش براى وى مشخص شد درنكك كرد نا آن را بشناسد. عرض كرد: برو ركارم اين انوار جيست؟ خحداوند 
فراتر از توصيف فرمود: انوار» شبح هايى است كه از بلنداى جايكاه هاى رفيع عرشم آن را به يشت تو به وديعت كزارده ام. به 
همين دليل فرشتكان را دستور دادم براى تو سجده كنند؛ زيرا تو ظرف اين اشباح نورانى هستى! آدم عرض كرد: اى 
يروردكارم! جنانجه ممكن باشد آنها را برايم توضيح دهيد؟ خداوند فراتر از توصيف فرمود: اى آدم! به بلنداى عرش بنكر. 
يس آدم نككريست نور شبح هاى ما از يشت آدم تا ييشانى عرش بالا مى رفت و صور نورى ما در آنجا تجلى مى كرد؛ همان 
شبح هايى كه در يشت آدم بود. همان كونه مى تابيد كه صورت انسان در آبينه ى ياكك مى افتد. آنكاه آدم عرض كرد: اى 


يروردكار! ابن اشباح 


جيست؟ خداوند بلند مرتبه فرمود: آى آدم! اين اشباح برترين آفريد كان و بركزيد كانم هستند؛ اين شبح نورى محمد است و 


يسنديده شدهء يسنديده در افعالم. از نام خودم بر او نام كزاردم...٠‏ 0ه 


داه 


.199188 /١ تفسير امام حسن عسكرى/ ١77؛ تأويل الآيات/‎ -١ 


ه-) جكونكى دريافت 
ئِ بحسدب رن | حتمال اين است كه يدر بشر نور «كلمات» را با همين بدنء دريافت و با اندام جشم آن را ديد و به مركز ادراكك 
ذخيره كرد تا درونمايه ى سلولى مغزى او را د كركون سازد و روشنايى بخشد. 


رواياتى كه وازهى «رأى: دارد» مى تواند بر مفهوم ظاهرى خود. ديدن جسمانى اين معنا را تأييد كند.حمل لفظ بر اين معنى 
نه تنها برخلاف ظاهر عرفى مخاطب كه با كاربرد متكلم به جا و درست استعمال شده است. اما اين 


مؤيد به دلايل زير با مدلول ديكر آيه ى مخالف سازكارى ندارد: 


اول: با معناى متن كه صريح و با زبان عرف كفته شده مخالفت دارد. نظير آيه ى [وَك ذَالِكك تُرى إِبْرَاهِيم مَلكوتٌ السَّمَاوَاتِ 
وَالأرْض) كه مراد از آن ديدن آسمان و زمين با اندام هاى حسى بيرونى نيست بلكه جذب نور ملكوت در منظومه ى وجودى 


ديكر و هوحودات مجرد. در مراتب هستى است. 


دوم: اين مدلول با مفاهيم ترديد نايذير روايات خلقت نوريه. خلقت فيضيه و خلقت صلبيه ى اهلبيت عليهم السلام تضاد 
آشكار دارد. وازه «رأى١‏ در تمام مراحل آفرينش ييشوايان ياكك ديدن با جشم سر نيست بلكه شهود و بينايى با سيرت است كه 


از سنخ معنا و روح است نه از ماهيت ماده و جسم. 


متن زير هم به دريافت جسمانى دلالت مطابقى دارد و صريح كه آدم سرش را بلند كرد و اشباح ائمه عليهم السلام را ديد. بى 
ترديد سرء همين سر جسمانى است و ديد هم اندام هاى معرفتى حسى شناخته شده است. منتهى عرش با جشم ظاهرى قابل 
ديدن نيست و بر جشم دل قابل مشاهده است: 


ص: للها 


«ابن مسعود مى كويد: رسول خدا| فرمود: هنككامى كه خداوند بلند مرتبه آدم را آفريد؛ از روح خود دراو دميد؛ آدم عطسه 
كرد و كفت: الحمدلله. ازاين روء خداوند بلند مرتبه به او وحى كرد: بنده ى من! مرا نيكك سياس كفتى! به شكوه و ارجمندى 
ام سوكند! اكر نبودند بندكانى كه اراده ى آفرينش آنها را از يشت تو كرده بودم هركز تو را نمى آفريدم. اى آدم! سرت را 
بلند كن و نككاهى بينداز» بى درنكك آدم سرش را بالا آورد و ديد در عرش نوشته شده است: «لا اله الا الله محمد رسول الله نبى 
الرحمه و على اميرالمؤمنين مقيم الجنه. فمن عرف حقه زكى و طاب و من أنكر حقه كفر و خحاب» به جان خودم سوكند! به 
شكوهم وارجمندى ام سوكند! هر آنكه او را بيروى كند وارد بهشت مى كنم اكرجه مرا نافرمانى كند! بر ذات خودم سو كند 


هر آنكه او را نافرمانى كند در جهنم مى اندازم! اككر جه مرا فرمانبردارى كند:.(00)) 


بنابراين» ديد باطنى مراد است كه با عرش سنخيت دارد نه ديد ظاهرى كه با فرش رابطه تنكاتنكك دارد. بر فرض كه ديد 


جسمانى مراد باشد. بر زبان جارى ساختن نام هاى ائمه عليهم السلام در زمين هيج تضادى با دريافت شهودى حقايق نورى 


ص: اع 


و١68‎ /6 54؟؛ احقاق الحق/‎ /١ الفضائل/ "5؛ التفضيل كراجكى/ 7؛ بشاره المصطفى/ /6؛ مأه منقبه/ 9١٠؛ ينابيع الموده/‎ -١ 
.87١ مناقب خوارزمى/ #18اح‎ ؛١‎ 


آنها در عالم معنا ندارد. يس مى توان ميان ظاهر و باطن روايت جمع مى كرد وهر يكك را در جاى خود صحيح و متقن 


دانسنت: 
". دريافت روحانى 


شيوه دريافت كلمات را كرجه نمى توان مستقيم از ظاهر آيه به دست آورد اما با تفسير روايى كه از ياكك ترين انسان هاى 
روى زمين در دست داريم» مى توان به مجراى خاص دريافتء تعبير كرد و به قرائن ويزه آن دست يابيد و حقيقت آن را 
شناخت. جيزى كه وجود دارد عدم انحصار دريافت اين كونه كلمات با حواس ظاهرى و ابزارهاى ينجكانه ادراكك حسى 


ماست. 
همان كونه كه ثابت شدء كلمات مساوى است با عينيت اهلبيت عليهم السلام ؛ آنكاه تنها راه دريافت را هم مى توان قلب و 
روح آدم شمرد نه جشم و كوش وى. 


آرى! كلمات را اكر وازكان و مفاهيم ذهنى بدانيم در آن صورت مجراى نخستين ادراكك معانى اش اندام هاى حسى مى شود 
هر جند كه در يايان اين راه هم به معنا ختم مى شود نه به ماده يا ذهن و زبان؛ زيرا علم از سنخ ماده نيست و از ماهيت ابعاد و 


مكان و زمان فراتر قرار دارد. 


افزون بر آنء اتصال بشر به خداوند جه از مرتبه ى ناسوتى يا ملكوتى يا نورىء تنها از درون و زرفناى روح امكان يذير است 
نه بامجارى ادراكى عرفى مادى. همان ييوند رايج قلبى بيامبران| براى دريافت وحى و صيقل دادن اولياءالله دل را براى 


دريافت الهام وحيانى. اين شيوه بر اساس يافته هاى ناب عقلانى و داده هاى وحيانى زاكر ميو استوار است. 
خردء سنخيت ميان علت و معلول فيض دهنده و فيض كيرنده راء يديده 


ص: اع 


بديهى و جزء مفاهيم اوليه ى عقل مى داند كه بدون برقرارى اين رابطه هركز معلولى از علتى يديد نمى آيد و فيضى از فياض 


مطلق به موجودات يايين از بالا سرازير نمى شود. 

وحى جه دريافت بييام» جه شهود نورء هر دو از سنخ معنا و مجرد از ماده اند. لازم است هر دو از منبع مجرد صادر شود و به 
كيرنده ى مجرد سرازير كردد تا آن قانون عقلى نقض نككردد و خلاف قاعده» عمل تصادفى بيش نيايد. 

5000 8 : 5 00 3 500 تانكه قا آن و 1ك يذ 220 
نقل نيز ريزش باران وحيانى را تنها از راه روح براى ادمى ميسر مى داند نه جسم. جنا قران فرمود: وإ ك لتلقى القدان 
من لَدّنْ حكيم عَلِيم ] نمل /؟ 


اين دريافت كتاب الفاظ و مفاهيم با دريافت كتاب عينى و خارجى اهلبيت عليهم السلام كه همان تلقى كلمات باشند» بى 
كمان از يكك سنخ تلقى به حساب مى آيند نه سنخ هاى جداكانه و متعدد يا بيكانه. بنابراين دريافت «كلمات» با ظرف جان 


آدم بود نه با كاسه سر كه سرانجام به خاكك اندازى تبديل مى شود. 
و) زمان دريافت 
اشاره 


كلمات ياد شده را آدم كجا و در جه مرحله وجودىء از يرورد كارش باز كرفت؟ آيا در نخستين روزهاى خلقت «كلمات» هم 
آميخته اى با او ظاهر شد يا هنكام قرار كرفتن در بهشت همراه ديكر نعمت هاى بى شمار الهى اين حقايق او را در بركرفت؟ 
يا نه هنكام بيرون آمدن و لغزيدن در جهان مادى جنين كلماتى به يارى وى شتافت؟ آيا مى توان كفت اين كلمات هميشه در 


3 د 5 ٠.‏ ع2 55 2 ف بع 
وجود يدر بشر سرشته بوده و تا وايسين روزهاى زند كّى او را تنها نمّذاشت؟ 


آنكه عقيده دارد كلمات از آغاز با وجود آدم در آميخت اين حقيقت را ذاتى اومى شمارد به كونه اى كه نمى توان ميان 
باباى آدمى و كلمات تفكيكك كرد. كسى 


ص: لخن 


كه بهشت را محل دريافت «كلمات)» مى داندء نبايد به مادى بودن وازكان باور داشته باشد؛ زيرا سر از تناقفض در مى آورد 


جنانجه بهشت جسمانى نباشد. 


عاق كونه” كه لآزمه فى هرا فسدون اميق مادص رو كلناكدرا كم وسائه و شيش كن بودن (كلجاكة توما ومع قلي 
بودن استء جه بسا آدم در زمين با روح به نور اهلبيت عليهم السلام متصل شد و به ريسمان آنان جنكك زد واز جاه ظلمانى 


بيرون آمد ولى وازكان را با زبان مادى آشكار كرد. 
.١‏ آغاز خلقت 


اشاره 


هنكامى كه خداوند نخستين بار كل آدم را سرشت وبه بيمانه ى هستى ريخت تا شكل انسانى به خود كيرد؛ زمانى كه 


ساكنان حرم ستر و عفاف ملكوت به زاده شدن آدم باده مستانه زدند؛ همانجا كلمات نيز در وجودش بياميخت. 


جنان كه روح به او دميده شدء عقل در نهادش ذخيره شد و عاطفه را در دلش كنجاندو خشم و شهوت را در سرشت او 
نهادينه كرد. آدم همانجا جشمانش را فراسوى هستى كشود وبا جشم دل «كلمات» را در ملكوت برين مشاهده كرد همان 
كونه كه خرد و ديكر نيروهاى درونى اش به تدريج نيرومند كرديد و توان تجزيه بيدا كرد. كلمات داده شده به او نيز كم كم 
وجود خود را در نهاد او آشكار كرد و در بيرون تجلى يافت. در عرصه هاى بى شمار زندكى اين نور آدم رااز سركردانى 


رهاند جنانكه راهنما كمراهى را در بيابان و دانا نادانى را در مدرسه و يير مريدى را در خرابات وفقيه مقلدى را در اعمال. 
اين كزينه دو يشتوانه ى علمى اساسى دارد كه هر يكك به تنهايى مى تواند مطلب ياد شده را اثبات كند. 

.١‏ كليت معناى متن: 

دليل نخستين را مى توان آيه ى تعليم اسماء دانست؛ آنجا كه يرورد كار به 


ص: ماع 


بنده اش سبق ابجد آموخت: إوَعَلَمْ آدَمَ الأسماء كلها در اين آموزش تمامى نام ها و حقايق علمى و خارجى را به وى ياد 
داد. يكى از اسم هاى با مسماى ياد 


جنانجه «الف و لام) در آيه را جنس بدانيم نه عهد ذكرى و نه ذهنى و حضورى ونه «الف و لام) زينت» در آن صورت مفهوم 
آيه «كلمات» را نيز در بر مى كيرد و آغاز آفرينش آدم با تلقى كلمات همراه مى شود. همانكونه كه خداوند آدم را آفريد. 
همزمان كلمات را نيز كه جزئى از كل اسماء به شمار مى رودء به وى ياد داد. يس آدم عليه السلام نه در بهشت برين يا 


كهواره زمين كه در آغاز خلقت جنين كلماتى رافرا كرفت. 


آغاز خلقت را جنانجه روحانى و عالم ذر برشماريم يبشينه ى درازى به بلنداى عمر هستى يبدا مى كند نه آشكار شدن زمين 
كه مدتى از عمر آن مى كذرد. بنابراين» تعليم اسماء بار نخست در عالم ذر صورت كرفت هر جند در عالم غير ذر هم تكرار 
شده باشد. اين يادآوردى يسين با آن آموزش بيشين هيج كونه تضادى با هم ندارند بلكه نسبت شان با يكديكر اجمال و 
تفصيل و كامل كننده هم به شمار مى روند. 


". مفهوم روايات: 


اين كزينه دلالمت مطابقى و صراحت كامل دارد كه در اول خلقت اين نور در وجود ابوالبشر كزارده شد. اين صراحت هيج 


ترديد و ابهامى را نمى يذيرد واز آن جز همين معنى نمى توان احتمال ديكرى را هم در آيه داد. بنكريد: 
«...هنكامى كه خداوند بلند مرتبه آدم را خلق كردء آن نور را در صلب او آميخت(.((1)) همزمان با خلقت و برابر و همكام 


ص: /ااع 


.5١ /١8 بحارالانوار/‎ -١ 


آفرينش نور ائمه عليهم السلام نيز در وجود او نهادينه شد: 


«سلمان مى كويد: از برترين دوستم محمد - كه درود و آرامش خدا براو باد- شنيدم كه مى فرمود: من و على نورى بوديم 
بيبش روى خداوند فراتر از توصيف. همين نور ماء خدا را مى ستود و ياكيزه مى شمردءييش از اينكه خداوند آدم را بيافريند, 
هزار سال قبل. هنكامى كه خداى بلند مرتبه آدم را خلق كرد آن نور را درصلب او آميخت و هركز خداوند بلند مرتبه آن نور 
را بى فروغ نساخت. آن نور را از تيره يشتى به نيره يشتى حركت داد تادر صلب عبد المطلب آرامش كرفت.(10)) تا آن زمان 
هيج كاه وحدت نورى آن دواز بين نرفته بود.(70)) يس اين نور واحد را به دو كونه تقسيم كرد: كونه اى اذو ثيره يشت 
عبد الله قار دادو كونه اى :ذيكر را درضب ابو طالب: سن على از عن است و عن اذعلى. كوشت او كوشت من و ون او 


خون من 
ست. هر كس او را دوست بدارد با دوستى من او را دوست داشته وهر كه او را دشمن بدارد با دشمنى به من او را دشمن 


ص: لمن 
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داشته است.(012)) بنايراين نبوت در من كزارده شد و خللافت در على. جرء ملم و جرء على«.(72)) 
ز) مكان دريافت 


© .م 


أ. بهشت برين 


افزون بر آغاز خلقت از مفهوم متن» كتاب و سنت»ء ١كزينه‏ ى تلقى كلمات» در بهشت را نيز مى توان بركرفت. آنجا كه از 
فقناى شكه و تاريكة هاده خميرق توف ور ثرالعتاى ضاق عط ا كبة: انو البشر نه عمكيق كدشافهاتن: كلمات زا از 


يرورد كارش فراجنكك آورد و امتيازى نوين بر ديكر امتيازات و 


برترى هايش افزود. هنكامى كه آدم فرورفته در لذات بهشتى بود» نكاه هايش به كوشهى جنت آويخت واز ديدن نام ها به 
حقايق عينى اهل بيت عليهم السلام رهنمون كشت. 


ابو محمد مكى و ابو ليث سمرقندى و غير آنها مى كويند: 


آدم عليه السلام هنكام لغزيدنش عرض كرد: «اللهم بحق محمد اغفرلى خطيئتى١‏ خداوند بلند مرتبه از او يرسيد: از كجا محمد 
را شناختى؟ آدم عرض كرد: هر جايى بهشت نوشته ديدم كه الا اله الا الله محمد رسول الله.« از اين رو دانستم كه او كرامى 


ترين فرد نزد توست. به همي شفاعت خواهى آدمء خداوند او را بخشيد و كناهش را آمرزيد. اين شفاعت 
ص: 51١9‏ 
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و نوريذيرى آدم بر مبناى كوينده اش تأويل سخن خداى بلند مرتبه است كه فرمود: ([قَتَلْقَى آدَمُْ من ريه كلِمَاتٍ قََابَ عَلَه) 
00 


افزون براين ديدار عينى شهودى روايات ديكرى از مأخذ شيعه و سنى نقل شده است كه به دلالت التزامى بر نوريذيرى آدم از 
انوار اهلبيت عليهم السلام در بهشت مى توان بهره برد. 


«ابن مردويه از جابر بن عبدالله از بيام آور خدا| نقل كرد كه فرمود: به دروازه هاى بهشت نككاشته اند: محمد رسول الله | » على 


بن ابى طالب أخو رسول الله بيش از اينكه آسمان و زمين آفريده شوند هزار سال يبش از آن.(50)) 


بى ترديد آدمى كه در بهشت بندكى مى كرد نخستين بند كان او را هم بايد زيارت كرده باشد. نمى توان كفت يدر ما در 


جاى ويزه اى بوده كه حقيقت نورى محمديه و علويه بدان دسترسى نداشته يا وجود يدر جسمانى خود را 
ير نور نساخته اند! 

". كهواره ى زمين 

فضاى بيشين و يسين آيه ى ياد شده در تلقى كلمات بيشتر به فرود [مدن 

5١ ص:‎ 

-١‏ ينابيع الموده/ ءكية 
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ابوالاجساد روى زمين تناسب دارد. انتهاى افتادن از آسمان به زمين و از بالا به يابين همين دنياست. آنكاه كه يدر و مادر ما را 
خداوند به ارتكاب تركك اولى از آستانه ى خودش راندء هاله اى از نااميدى وجود او را در بركرفته بود و دلش براى آشيان 


او كه از نيستان خود تازه بريده شده بود از شاخسار باغ ملكوت به عالم ناسوت شكسته بال» زمين كير شده بود» نورى از 
بلنداى آسمان بر وجودش تابيد و ييوند اين آواره وسركردان را ديكر بار با وطن ييشين برقرار كرد. نور اين كلمات با عبور از 


عالم نورى جبروتى و ملكوتى به آخرين مرتبه ى ناسوتى تابيد و آخرين لايه ها و اشياء دورتر را روشن كرد. 


معانى يبوسته آيات» دريافت كلمات را روى زمين تقويت و تأيبد مى كند. آنجا كه خداوند به حوا و شوهرش دستور فرود 
آمدن به زمين مى دهد؛ زمينى كه ميدان د ركيرى و ستيز آدمى است. آن دو به فكر جاره برمى آيند و نزد آستانه يرورد كار به 
زارى و درخواست مى افتند تا آنكه «كلمات» را به مثابه جراغ راهنماى بازكشت از خداوند در همان حالت سر كردانى؛ 


نااميدى و آواركى درمئى يابئد. 
تبعيديان كه ديكر بار حكم بازكشت شان را قاضى داد كرى امضاء كرده و جنين نوشته بود: 


«دستور داديم اى آدم! توو همسرت در بهشت زندكى كنيد واز نعمت هاى كواراى آن هر آنجه دوست داريد» بخوريد ولى 
هر كز تزذيكك ايخ درعت تشويد كان مشكران حواهعد شنازة )كسس شنيطان انها واادن نيشت :لغزائد وهر دق زاءاز آن مكان 
بيرون كرد. در اين هنكام به آنها كفتيم و 


ص: ”ع 


دستور داديم همكّى از بهشت فرود آييد و برخى براى ديكرى دشمن خواهيد شد و براى شماتا زمان معينى در زمين قرا ركاه و 
وسيله بهره ورى است.(27”29) يس آدم از يرورد كارش كلماتى را دريافت و با آنها بى درنكك بازكشت؛ زيرا او بسيار توبه يدير 


و مهربان است.(/71)« (02)) 
'"'. هميشكى 


عز اين دو جابكاه فى توان احتمال ديكرى :را تيز در معتاسازى آيه ياد شذة تضوير كرد و ان زرفناق متن ابن كوه معني را 
دريافت و آن وجود هميشكى كلمات آميخته با وجود آدم است اما به صورت اجمال و تفصيل يا كسترده و ضيق. حقيقت اين 
است كه حضرت ابوالبشر همواره ظرف اين مظروف بوده جه در آغاز خلقت كه يكى از برترين احتمالات بود وجه در مراحل 


يس از آن. 


كُويا در هر جهان و مرتبه وجودى به تناسب همان منظومه ى هستى نور كلمات بر جان او تابيد و تاريكى هاى بدنش را روشن 
فى كردء ون بهشت بكوله اى ودر جهان ماده يكونه اى ذيكر. در آغاز خلقت ابن تووبا سرشت اودر آميكت وجوه ذات 
آدم به شمار رفت همانند ديكر نيروهاى درونى اش. در جنت به شكل كسترده» زرف وهمه جانبه نور كلمات بر آدم مى 
تابيد و تمام وجود او را مى يوشاند. در عالم ماده محدودتر و سطحى تر هاله اى از نور او را در برمى كرفت و همراهى اش مى 


كرد به صورت درى وى رادر برابر دشمنان و رخدادهاى طبيعى حمايت مى نمود. 
از اين رو» سرشت و طبيعت آدمى هيج كاه در تاريكى مطلق فرو نرفته بود و 


ص: لمع 


اشرو ا 


همواره نور حقيقى ائمه از درون او يرتوافشانى مى كرد. كاهى بسيار كرم و تند و كاهى سرد و تيزاما هركز اين نوراز 
الو الاب كاساك وريه لد سرون للقي عه اين همراهى نور را به وضوح در نهاد آدم آشكار مى سازد. روايات بى 


الله يمنه العرش قبل أن خلق آدم بألفى عام. فلما أن خلق الله آدم عليه السلام جعل ذلك النور فى صلبه. و لقد سكن الجنه و 
نحن فى صلبه. و لقد هم بالخطئه و نحن فى صلبه. و لقد ركب النوح عليه السلام السفينه و نحن فى صلبه. و لقد قذف ابراهيم 
عليه السلام فى النار و نحن فى صلبه. فلم يزل ينقلنا الله عزوجل من أصلاب طاهره إلى أرحام طاهره؛ حتى انتها بنا إلى 
عبدالمطلب, فقسمنا بنصفين: فجعلنى فى صلب عبدالله و جعل علياً فى صلب أبى طالب و جعل فى النبوه و البركه و جعل فى 
على الفصاحه والفروسيه.« (002)) 


رساند. مفاد روايت اين است كه نور ائمه عليهم السلام با آدم از آسمان به زمين فرو جكيدند نه نور تنها تابيد و نه آدم بدون 


آن نور در كويرستان ناسوت به 


ص: ع 


./ الصحيح من سيره النبى الاعظم/ ؟/‎ .١١ /18 بحارالانوار/‎ -١ 


تنهايى هبوط كرد؛ هر دو رنكك و بوى تازه اى به اين جهان و روند حركت انسان بخشيد. بنابراين نور اهلبيت عليهم السلام در 
كهواره ى زميق نيز آدم را تنها نككذاشت: 


امام صادق عليه السلام فرمود از بيامبر خدا] يرسيده شد: هنككامى كه آدم در بهشت به سر مى برد شما كجا بوديد؟ حضرت 
فرمود: كنت فى صلبه و هبط بى الى الارض فى صلبه. من كشتى نوح يدرم را سوار شدم آنككاه كه در تيره يشت او بودم. يدرم 
همواره ياكيزه ماندند ))١2(()...‏ 


ح) مراحل دريافت 


آدم نور اهل بيت عليهم السلام رااز مسير كلمات و در قالب نور در مراحل كوناكون خلقت دريافت. به تناسب ويزكى ها و 
ظرفيت هاى منظومه هاى وجودى هستى كه اين نور در آن تابيد» وجود آدم را روشنايى بخشيد. اصل تابش و نوريردازى 
يبشوايان شيعه در تمام مراتب خلقت ابو الاجساد يكك حقيقت مسلم عينى و مطابق معناى صريح تمامى روايات است و 
حعكرتكى تابش آن در هرهرتيه اق ان عراب وحود يدن عا بها تتاسب غمان جايكاه و درجهى حقيقى كه اوؤاشع» حقيقتى 
ديكر. 

بى ترديد ما به الامتيازها در واقع به همان ما به الا-شتراكك ها باز مى كردد و حقيقت جداكانه و راى همان يكك اصل 


نوريردازى از آغاز تا يايان هستى و 


ص: عمرع 


اوؤضنة الواعظية ١‏ رباع 


مراتب آدمى وجود ندارد. بنابراين» نه آدم توان و ظرفيت يذيرش يكباره نور را داشت و نه اقتضاءنوريردازى يكجا و يكك آن 
بود. همانكونه كه خود نور اهلبيت عليهم السلام يكك مرتبه خاص ندارد تابش آن هم منحصر در يكك مرتبه نيست. نور ائمه 
عليهم السلام مراتب كوناكون شديد و ضعيف دارند و تابش آن هم مراتب. 

«جنان كه كلمات مورد تلقى» مراتب و اقسامى دارد به تبع آنء تلقى كلمات نيز داراى درجاتى است؛ كاهى مقصود از كلمه 
جمله ادبى است و تلقى آن همان استماع با سامعه و ادراكك مفهوم ذهنى با فاهمه است؛ كاهى مراد از كلمه عين خارجى است 
و تلقى آن همان دريافت عينى كلمه در مثال منفصل يا در طبيعت و ماده است. بايد ديد آن موجود عينى در كدام مرحله 
تجلى يافته است. كاهى مقصود از كلمه» قضاى الهى و حكم بتى اوست و تلقى آن همان مساس شهودى نسبت به لوح 


محفوظ و تغييرنايذير الهى است كه بالاتر از قدرت است. 


آنجه به عنوان تلقى كلمات دربارهى آدم عليه السلام وارد شده ممكن است جامع بين معقول و محسوس باشد. همان طور كه 
درجات تلقى به مراتب كلمات مرتبط استء به مدارج و معارج مخاطبان تلقى كننده نيز وابسته خواهد بود.ا 62 


آدم در عالم ذر نخستين بار از اهلبيت عليهم السلام فيض كرفت و يس از آن در بهشت با نور ائمه عليهم السلام زند كى كرد 
و بعد از آن در عالم ماده با نور آنان يا به هستى كزارده و با نور آنها بازكشت و به ديار اصلى سكونت كزيد. 


ص: ”ع 


.611© /7 تسنيم/‎ -١ 


ط) ظهور نص بر همراهى 


اشاره 


واه ى «اهبطوا» افزون بر آدم و حواء عليه السلام مصداق خارجى ديكرى را نيز مى طلبد تا مصداق جمع كامل كردد و مفهوم 
جمع بر سه عدد يا بيشتر صدق كند تا لغو خطاب يا مهمل بودن آن لازم نيايد. جنانجه دلالت جمع را بر حداقل دو تا صحيح 


ديكرى براى آيه بياييم. 


مفسران شيعه و سنى بر آن دو اتحاد نظر دارند ولى بر فرد سوم احتمالاتى داده اند كه به ترتيب يادآورى و نقد مى شود. 


.١‏ شيطان: شيطان با دستور جداكانه برورد كار بيش از لغزش و بيرون رفتن آدم از آن جايكاه. ماده اخرج را صرف كرده بود 


كه كسى به كردش نمى رسيد ديككر جايى براى ماندن او وجود نداشت تا در معيت ابوالبشر بيرون رود. 


وازه هاى «اهبط؛ و «اخرج: در آيه ى سيزدهم اعراف (قامبط مِنْهَا قَمَا يَكونٌ لَك أن تَتَكبّرَ فيا و آيه ى سى و جهارم حجر 
[شَاخْرْخ مِنْهَا فنك رَحِيم] به صراحت بيرون رفتن تنهاى ابليس را مى رساند. مكر اينكه مفاد و مدلول اين اوامر را شوخى, 
لغو و... بدانيم كه با حكمت بيان مراد متكلم سا زكارى ندارد. 


ياسخ: 
«اخبارى داريم كه بيرون آمدن شيطان و حواء و آدم را جداكانه بيان كرده و مانعى از همراهى آنان در خروج از 


ص: ”ع 


.١7/7 تفسير كبير/‎ -١ 


بهشت هم نبود.٠١‏ (00») افزون بر اين «هنكامى كه آدم و حواء از بهشت با جمله «اهبطا» بيرون آمدندء ابليس نه در بهشت بلكه 
بيرون از بهشت با آثان يكجا كرد آمد؟ انكاء خداوثد دستور داد همكى كرود آينك.١‏ ((6682 


نقد ديكر: 


نكف زدن به أيه كرنمةه قالَ امبطا مِنْهَا جَمِيعاً1 طه/17 براى خروج تنهاى آدم و حواء براق باز كوي داسفاة» با سكور 
اهبطوا سا كارى مدلولى ندارند؛ زيرا در سوره ى «طهه توبه يذيرى آدم را بيش از بيرون رفتن بهشت عنوان مى كند در 
حاليكه سوره بقره نخست رانده شدن را بازكو مى سازد و آن توبهى آدم را با كلمات ياد شده. بنابراين» خطابى كه در سوره 
ى «طه) با وازه «قال أهبط« آمده با خطاب صريح دستورى «اهبطواه كه در بقره آمده هر كدام فضاى خاص معنوى خود را 
بازكو مى كند. يكى در مقام بيان داستان است و ديكرى در مقام دستور. لحن دو خطاب هركز كامل كنندهى يكك مفهوم 
براى ساختن جمع دلا-لى بيشتر از سه نيستند. همان كونه كه احتمال در جمع بين دو خطاب صورت كيرد تا آنجه قضايش 
رانده مى شود. حكايت كند مانند عداوت ابليس و آن دو و ذريه شان (020) نيز با خطاب غايب و حاضر با يكديكر 


سا كارى ندارد. 


ص: اع 


.؟*1//١ روح المعانى/‎ -١ 


.١177 /7 تفسير كبير/‎ -"١ 
.75١07”/١ ترجمه الميزان/‎ -'"“ 


3 ذريه آدم:ذريه آدم در حكم, با خود آدم شريكك است...٠‏ همان كونه كه «سجده شامل همه افراد بشر مى شود در حقيقت 


سجده ملائكه خصوص اين باب بوده» كه آدم قائم مقام و نمونه و نايب از همه جنس بشر بوده است.« ((1)) 


يكك مرحله از نور اهلبيت عليهم السلام كه در صلب آدم آميخته شده بود با وى از بهشت بيرون آمد. با وجود اين فرد سوم 


دليلى براى حمل لفظ بر افراد غايب نداريم. هر جند برخى بككونه اى ديككر براين كفتار نقد زده اند: 


«اين قول ضعيف است؛ زيرا تمامى نسل بشر در آن زمان هركز موجود نبودند» جككونه خطاب آن زمان موجود. نيامده هاى 
موجود را در ب ركيرد.« ((75)) 


*. نور آميخته با آدم: از آنجا كه در آغاز خلقت اين نور با وجود وى در آميخت ودر بهشتء جه بهشت برزخى يا دنيايى - 


نيز با او بود؛ در فرود از آن مكان به عنوان يكك موجود مستقل همراه آدم و حواء بيرون آمد. 


ص: مرا 


.١177 /7 تفسير كبير/‎ -"١ 


واه «اهبطوا» در اين احتمال افزون بر آدم و حواء بر نور اهلبيت عليهم السلام نيز صدق مى كند نه شيطان و نه ذريه مفقود 
آدم. 
اين سه آدم, حوا و نور اهلبيت عليهم السلام در صدق آيه به مصداق موجودند و هيج يكك غايب نيستند تا دجار انصراف از 


است. اين احتمال افزون بر ظهور و دلاللت مطابقى آيه كه هم خطاب واحد و موجود وهم مخاطب واحد و موجود هستند؛ 


يشتوانه علمى و روايى هم دارد. تنها يكك متن يادآورى و بدان بسنده مى شود. 


«قال الصادق عليه السلام : سثل عن النبى | أين كنت و آدم فى الجنه؟ قال: كنت فى صلبه و هبط بى الى الأرض فى صابه. و 


بى فى النار فى صلب أبى ابراهيم. لم يلتقط لى ابوان على سفاح قط....(002)) 


جمله ى من در تيره يشت او بودم و با من به زمين فرود آمد» بسيار روشن اين مفهوم را مى رساند كه آدم بدون اهلبيت عليهم 
السلام اا قادر برد از روشنايى بهشت برين در تاريكى زمين سفر كند. وازه ى «هبوط١‏ روايت با «اهبطوا» قرآن كاملا از 
يكك سنخ و يكك معنا و كامل كننده ى مفهوم يكديكر هستندء وازه «بى الى الارض» جه «با؛ را سبب واسطه يا معيت بشماريم 


يا معانى ديكرء بيانكر منزلت ائمه عليهم السلام و نككهبانى اين نور رااز آدم در فرود به زمين است. 
از سوى ديكّر هدف و رسالت نوردهى آن انوار مقدس را به زمين بازكو 


ص: ارون 


ا ووشنه الواعظين / از/اع, 


مى نمايد. منتها در قالب آدم نه به صورت مجرد زيرا سنخيت ميان نوركيرى و نوريردازى به وجود نمى آمد. دليل ديكرى كه 
بر «هبوط) نوروجودى ائمه عليهم السلام همراه آدم مى توان بدان استدلال كردء روايتى است كه وجود آنان را در تمام مراتب 
هستى و منظومه هاى وجودى قطعى و مسلم مى داند؛ زيرا آنان حجت الهى بر تمامى مراتب خلقت و همراه موجودات هر 
مرتبه از عالم خلقت است. 


يكى از عوالمى كه اهلبيت عليهم السلام بايد آنجا نور مى افشاند» عالم مادى همراه آدم بود واحجت خداوند بر آدم در 
«اهبطوا» افزون بر آدم و حواء وجود نورى اهلبيت عليهم السلام است. لازمه ى همراهى با آدم بيرون شدهاز بهشتء و وارد 
شدن در يكك مرحله ى ديكر زندكى است. 


احدثنا أبى(رضى) قال حدثنا سعد بن عبدالله قال حدثنا الحسين بن.عبدالصمد عن الحسن بن على بن أبى عفمان. قال سحدثنا 


العبادى بن عبدالخالق عمن حدثه عن أبيعبدالله عليه السلام قال: 


إن الله عزوجل اثنى عشر الف عالم. كل عالم منهم اكبر من سبع سموات و سبع أرضينء ما يرى عالم منهم ان لله عزوجل عالما 
غيرهم و انا حجه عليهم.(02)) 


اشكال 

/ ناسازكارى هبوط با منزلت ائمه‎ .١ 

در دلالت آيه بر خروج آدم و حواء نمى توان ترديد كرد وواين بيرون شدن را موجب 
ص: رضن 


يايين آمدن منزلت آنان شمرد اما در فرود آمدن نور اهلبيت عليهم السلام كه ذاتشان با علو در آميخته استء هركز با انحطاط 
سازكارى ندارد» جيزى كه مفهوم آيه بر آن صدق مى كند. 
ياسخ: 


.١‏ همان كونه كه ائمه عليهم السلام منزلت دارند» خود آدم به عنوان ييامبر نخست منزلت ويزه اى نزد يرورد كار دارد. اكّر 


فرود آمدن سبب يايين آمدن درجه اجتماعى ييامبرش آدم بوده 
؟. معناى هبوط تنها به خوارى قرار كرفتن و يشيمان شدن نيست. بلكه جابجا شدن و يايين آمدن نيزاز ديكر معانى آن به 
شمار مى آيد و ما براى آدمء حواء و نور اهلبيت عليهم السلام » معنى فرود را بر مى كزينيم نه معانى ديكر را. 


. همه ى فرود 1 مدن ها انحطاط نيست بلكه كمال وجودى است؛ آدم با همان معنويت و عبوديت به دنيا آمد تا ماده و معنا را 
باهم آشتى دهد و ناسا زكارى ميان آن دو رااز بين برد. البته با همان نيت و انككيزه اى كه در بهشت و يس از توبه كردن 
؟. نور ائمه عليهم السلام تكيه كاه؛ نكتهبان آدم بود. براى مأموريت و انجام رسالت در اين سفر بود» انسان حاضر است به 
ست» هر جا يرورد كار بخواهد يبجى را بكشايد با آنان مى كشايد و هر جا بخواهد مهره ى نااميدى را ببندد» با آنان مى بندد. 
؟. خالى شدن بهشت 

با فرود آمدن نور ائمه عليهم السلام همراه آدم و حواء از بهشت همان كونه كه بهشت از وجود آن دو خالى شد از نور ائمه 


هم خالى شد؛ زيرا اين نور يا بيرون آمد 


ع 


با آدم يا نيامد؟. اكر بيرون آمد كه در بهشت نيست و اكر نيامده يس شامل خطاب آيه نمى شود. 


جنانكه بارها كفته شدء نور ائمه عليهم السلام مراتب و درجات بى شمارى دارد و آدم عليه السلام تنها يكك مرتبه وجودى را 
داشت. وقتى آدم و حواء بيرون آمدند ديكر مراتب بهشتى و نورى از خود بر جاى نككذاشتند اما اهلبيت عليهم السلام يكك 
مرتبه از نورشان با آدم بيرون آمد و ديكر مراتب آن كه مناسب فضاى بهشت بودء همانجا از اول بود و به وجود آدم تعلق 
نككرفته بود تا بيرون بيايد. آن مرحله اى كه در وجود آدم آميخته بود, بايد در زمين مى آمد تا هستى از نور وجود آنها يرمى 
شد و تمام مراتب هستى را نور ائمه عليهم السلام در برمى كرفت تا نظام هستى و خلقت كامل مى شد. 


برداشت نور اهلبيت عليهم السلام همراه آدم و حواء به جمع «اهبطوا» ادعاى مخالفت با نظريه هاى مشهور مفسران در آيه 
است. جه مفسران اهل سنت و جه شيعه جز آدم و حواء سومى را يا شيطان كفته اند يا ذريه ى آدم يا موارد ديكر و اين نظريه 


خلاف مشهور و قول مفسران مى شود. 


با ظهور آيه كه جمع بر بيشتر از سه بايد دلالت كند اين قول با نظر مشهور منافات ندارد. بر فرض ما تمام نظريه هاى مشهور را 
يبذيريم باز هم بر خلاف سياق و ظهور آيه سخنى برداشت نشده است. تنها ايرادى كه مى توان كرفت اين است كه آيا دليل 


ص: ع 


فصل جهارم:انتقال نور 
اشاره 


ص: دغر 


وراعم 


انتقال نور 


امتداد ذاتى 
اشاره 


نخستين بار» نور اهلبيت عليهم السلام را ابوالبشر از عالم معنا در عالم ماده آورد»ء به مدد و راهنمايى آن نورء آدم توانست يا از 


عرش به فرش كذارد. تا آدم زنده بود همواره از آن مدد جست و در عرصه هاى مختلف زندكى از فروغ آن بى نصيب نماند. 


آدم يس از خودء نور وجودى ائمه عليهم السلام رابه ديكر فرزندان شايسته» كارآمد و با درايت خويش به دستور يرورد كار 
به امانت كزارد. نه آدم عليه السلام همانند خضر عليه السلام عمر جاودانى يافت تا نور امامان با او همراه باشد و نه نور 


بيشوايان ياكك تنها در وجود او محدود ماند بلكه به نخبه كان بى شمارى تسرى يافت. 


انتقال هم از نظر ساختار طبيعى بدن آدم ضرورى بود از نظر سريان نور ناكزير به همين دليل ثبات و يكك جايى نه در اصل نور 
متصور بود و نه در ظرفى كه آن را در بركرفته بود. ريشه هاى انتقال جه به حكمت الهى باز كردد يا به عملكرد قانون طبيعى؛ 
تفاوت جوهرى در اصل حركت نور از ميدان نورى به ميدان ديكر واز شخصى به شخص ديككر به وجود نمى آورد وما رااز 
دائره ميدان مغناطيسى و ذات سيلان نورى دور نمى دارد. به اين مهم, آيه ى شعراء و روايات متواتر معنوى همراه با مستندات 


تاريخى دلالت روشن و صريحى دارد. 


ص: ممع 


أ. دلائل انتقال 
الف. تصريح لغويان 
أ. وازه تقلب 

اشاره 


وازه شناسان كلمه «تقلب١‏ را به معانى زير تفسير كرده اند و براى هر يكك شواهدى از نثر و نظم عرب به صورت بركزيده نقل 


كرده اند. براى فهم بيشتر وازه هاى كليدى آيهء ياداورى برخى را احتمالات ضرورى است: 
.١-١‏ تقلب در شىء: 


در اشياء خارجى اين كلمه را به معنى «روكرداندن از يبيش رو به يشت سر و غلطيدن در بستر و از اين يهلو به آن يهلو شدنء 
((0)) بكار برده اند. برخى به معنى «جرخاندن درون به بيرون»(70)) و عده اى «د كركون كردن. وازكون نمودن بالا به يايين» 
(00)) به كار برده اند. 


1-1 تقلب در امور: 


كَاهى اين كلمه را براى فعاليت و به سر رساندن كارها استفاده كرده اند: 
«ايجاد تغييرات به نحو دلخواه؛ زيرا وقتى كفته مى شود من در نعمت و داده هاى او تصرف مى كنم به معنى اين است كه هر 
كونه مى خواهم از آنها بهره مى برم.٠‏ ((5)) 


ص: ومع 


.1١78/ اقرب الموارد/ ؟‎ -١ 

ا المحكم والمحيط الاعظم/ 2/ 677. 
'- مصباح المنير/ ؟/ 198. 

ع- اقرب الموارد/ 7/7 .1١78‏ 


-1. تقلب در حكومت: 
«تصرف در كارها و كشوردارى به معنى ايجاد تغييرات دلخواه است.02()0)) 


«والتقاب: التصرف قال تعالى «و تقلبكك فى الساجدين» شعراء/ 7519 ((5)) 


در تمامى اين كاريردها مى توان عناصر مشتركك انتقال را به دست آورد كه در تمامى استعمالات با زاويه هاى ديد متفاوت 


وجود دارد. 
'؟. عناصر مشترك واؤه 


يكى از عناصر مشتركك كاربردهاى واه تقلب «اصل تغييره است كه هركز حالت ثبات و يكنواختى بيشين در آن ديده نمى 
شود. آنككاه كه در اشياء خارجى اين كلمه را به كار مى بريم» حركت واضح تر و بديهى تراست و زودتر به جشم مى آيد. 
زمانى كه تغيير را در غير اشياء خارج استفاده كنيم دك ركونى تدريجى و نيمه روشن است نه به روشنى حقايق خارجى. آنكاه 
كه تقلب در حكومت استعمال مى شود از تغيير در امور» روشن تر و سرعت بيشترى دارد. همانند عزل و نصب ها ويا تغيير 


يافتن قوانين و... 


بدين سانء اصل جرخش و جابجايى در تمامى مصاديق تقلب وجود دارد. نور اهلبيت عليهم السلام هنكامى كه از عالمى به 


عالمى منتقل شد و در جان آدم نشست بر يايه ى همين اصل د كركونى بود. جنانجه وازه «تقلب» را به معنى «تغييرا و 


ص: وخرفرا 


.2/60 /١ لسان العرب/‎ - ١ 


"- مفردات راغب ماده ى قلب . 


«حركت١‏ يا «انتقال« در آيه بكار بريم؛ مفادش اين است كه نور اهلبيت عليهم السلام يس از آدم در تمامى فرزندان او «منتقل١‏ 
شد واز جايى به جاى «حركت١‏ كرد. بستر حركت را مى توان زرفناى جان ييامبران و نفس بياكيزه مادران برشمرد. «شما 
مح رك راه اصل نور و «حركت دهنده٠‏ را يرورد كارء مبدأ آن را «مخلوق اول١‏ و مقصد آن را «ختم نبوت١‏ يا تجلى فيزيكى 


حققت ميحمديه | ندانل. 


عنصر دوم كه از تمامى جهاركونه مصداق «تقلب« مى توان بيرون آورد» «اصل تصرف: است كه نور ائمه عليهم السلام در 
كسيره انديشف حوره كفتارة قلمرو كيدان فحدوده ى شندار ودامئه ى كردار نياكان غود تأثي ركزارة. بئ ترديد هر كوته 


اين نور معناء آنها يوسته به شمار مى رفت و اين نور هسته» اصل در تصرف؛ نور ائمه عليهم السلام بود و فرع نياكان. 
؟-"ايجاد: 


عنصر سومى كه در حركت شىء خارجى يديد مى آيد وهم در امور غير محسوس و نيز در كشوردارى و تصرف «اصل 
ايجاده است. در واقع اينكونه تغييرات يبش از آن نبود و يس از استقرار نور يديد مى آمد. مايز ميان تصرف و ايجاد» بود و 
نبود است. در تصرف» شىء وجود دارد و متصرف تنها حالت آن را تغيير مى دهد اما در ايجاد جيزى بيش از متصرف نيست 
كه رمقاي الا افد هئ قر بعد انون انيه حلبين لاا تدر عقا كناك لشن رونا لى لاقي ركبو اليا برق قو الود اجا 
كرد و همه را به «اذن الله) آفريد. در واقع خداوند نظام و مراتب خلقت را از مجراى فيض اهلبيت عليهم السلام جيد و 


موجودات رايديد آورد. اين معنى از همه كاربردهاء برتر و دقيق تر و به معنى وازه «تقلب١‏ نزديكك تراست. 


ص: ممع 


ا. برداشت مفسران 


اشاره 


مفسران بر مبناى تفسيرى خودء اصل انتقال نور وجودى بيامبر اعظم | را ازاين آيه به روشنى و صراحت برداشت كرد ه اند و 
هيج يكك به ثبات و يكجا ماندن اين نور سخنى از خود بر جاى نككذاشتند. تمركز فكرى آنان بر اين مهم از يكك سوء يراهميتى 
انتقال را نشان مى دهد و از ديكر سوء شهرت اين موضوع را در آن زمان كه نزديكك به منبع وحى بود ميان تفسي كران كتاب 
آشكار مى سازد. 


بيشتر مفسران وازه «تقلب١‏ را جابجايى و تغيير دائمى معنا كرده اند هر جند معانى ديكرى را نيز از ياد نبرده اند. مفسران شيعه 
به كوتة از اهل نسحتت يكوثةاى دويكر بر سين معق مصورى باع فشرده و اضئل التقال تون يتامين | وا ان قبرة يشت به قبره 
بشت ذيكر با سراحك باز كو هموذه انله 


كمكك قرائن خود آيه يا روايات متقن» جيستى تقلب را براى ما آشكار مى سازد. 

؟-1. «قال ابن عباس: أى: فى أصلاب الآباء: آدم و نوح و ابراهيم حتى أخرجه نبيا.(002) 

مفسر ديكر اهل سنت به روايت ابن عباس در ذيل همين آيه تفسير وازه «تقلب» را اينكونه توضيح مى دهد: 
اي عباس قرمود: وسول كرام | معت آية وا ايتكوثة 


ضوعم 


1 الفتوحات الاهميه/ ه/‎ .158 /١ الجامع لأحكام القرآن/‎ -١ 


قرهوة قر ابن أيه واؤة «تقليابه معتى اين اسك كه بباميرى | وا از ثيه يشى ببامبرق يها قيره يشت ذيكر ياس متتقل كرهاتنا 
آنكاه كه در عالم ماده او را بيامبر] به صورت 


فيزيكى بيرود آورد.)(02)) 


عند ا كرف أ مفسران افزون بر طهارت صلب اجداد و نياكان يدرىء مادران آن حضرت را نيز ياكيزه كان همانند مريم 
دانسته اند كه هيج كونه آلودكى و ناياكى براى آنها متصور نيست: 


«تقلبك؛ يعنى كردش تو است در يشت يدران و رحم مادران. از آدم به نوح و از او به ابراهيم و از او به ديكر نياكان تو. كه 


درود خداوند بر آنان باد؛ زيرا يرورد كار فراتر از توصيف به نياكان تو و كردارشان شنوا و داناست.» ((0) 


جنانجه وازه «يراك« را نسبت به يرورد كار به معنى حقيقى آن بكار بريم» بايد حضوروجودى بيامبر| را در محضر خداوند 
بزركك هميشكى ازلى و ابدى بر شماريم. از آن هنككامى كه خداوند او را در صلب آدم قرار داد و يس از آن بيام آوران يكى 
شن ان ديكرى ازابن خورشيدابى همنا تون يذيرفشل؛ خداوئد يدون اتذكق بى تخبرزئ» هميشه نوو اورا در ثيزه يشت تباكائش 


مى ديد. اين نكاه ها با حقيقت نورى محمديه| د رآ ميخت و اتصال هميشكى ميان وى و فعل الهى وجود داشت. 


ص: رض 


947 // تفسير ابن كثير/ "/ 07”. تفسير القرآن/ 5/ ١ل!؛ تفسير المظهرى/‎ -١ 


.ل١ تفسير المظهرى//1/ 97؛ الفتوحات الاهميه/8/ ١5؛ تفسير القرآن/؟/‎ . 048 /١ تفسير سمرقندى/‎ -١ 


در حقيقت يرورد كار براين محبوب برينش همواره جشم دوخته بود و هيج كاه از نور محبوبش ديده فرو نمى بست. اين 


اناكم روي انيور > بدو ست الو :از حاتكة ود افلاكة بر دود اربارجهماة اتعال ستينى برقزار افد 


مفسران شيعه نيز بر يايه روايات معصومين واره «تقلب١«‏ را همان «انتقال: ا صلب ببامبرى به صلب ييامير ديكر معتى كردة اند. 
در آغاز تفسير حداقل دو كونه برداشت از نحوه ى انتقال وجود دارد: 


يكى انتقال قبل از وجود فيزيكى ييامبر اعظم | كه نور اهلبيت عليهم السلام در وجود نياكان آنها حركت داشت و ديكرى 


انتقال بعد از وجود فيزيكى رسول خدا| كه در وجود فرزندان او قرار داشت. 


ذزووايت ذيكرئ ازابى غبناس تقل شده كه در معتى آيه انكونة فرسوده است: مراد از تقلت همان بيرون آوردن توست از 


بيامبر تا ييامبر ديكر بككُونه اى كه در عالم مادى ييامبرى ات رسيد.؛ ((0) 


اين ووابت هماد برداشتة يرادران هنا كونه اى تفسيرى"توزيردائض مامير] در وجوه ثياكان بوذ يش از الكه خود تجلى 


فيزيكى يابد. 


رام 


.1288 منتخب من تفسير القرآن/ ؟/‎ -١ 


از آقا ابو جعفر عليه السلام در تفسير سحن خداى فراتر از توصيف «و تقلبكك فى الساجدين» نقل شده كه وى فرمود: 
انتقال در وجود علىء فاطمه و حسن و حسين واهلبيت ييامبر| كه درود بر تمامى آنان باد صورت كرفت.« ((0)) 
اين -حديث انتقال بعد از تجلى فيزيكى يبامبر| را بازكو مى كند كه ثور اهلبيت عليهم السلام تابش دائمى را طى مى كرد. 


ج. قواتر معنوى روايى 
اشاره 


افزون بر دلالمت صريح و مطابقى آيه بر انتقال نور در وجود نياكان اهلبيت عليهم السلام » روايات بى شمارى نيز بر جابجايى 
نور ائمه عليهم السلام دراضلت يوركان الجدادئ بيام آور خدا دلالت صريح تر دارند. 


همان كونه كه بارها كفته شدء مدلول اين روايات رامى توان متواتر معنوى شمرد و اين ملادكك را ميان فريقين اجماعى 


3السي. 


معناى اين احاديث نظير مدلول آيه به تكايوى فكرى و «ان قلت» و «قلت» مفسران نيازى ندارد؛ زيرا ابهامى در مفهوم و تعيين 
مصداق نيست تا در يرده برداشتن از آنها دجار بكو و مككوها و ايراد و ياسخ كرديم. درنكك كوتاه در مدلول مطابقى و منطوق 
اين احاديث مارا به حركت نور اهلبيت عليهم السلام رهنمون مى كردد و نيازى به مفهوم سازى آنجه از راه جمله شرطيه يا 
غائيه به دست مى آيد نداريم. آرى! اين دسته از روايات خود بخود بدون تفسيرء كوياى كافى در مراد خود دارند تا مخاطب 


جار تبرداشة و قراتت هاىق كونا كوق ان هدلول ايخ متون نشوندك. 


ص: ؟عع 


.77 /ج‎ 798 /١ تأويل الآيات الظاهره/‎ 8١2 / البرهان/ ه‎ -١ 


نخست نمونه روايات از منابع اهل سنت و سيس از مآخذ خود شيعه نقل مى شود: 


عن سلمان قال: سمعت حبيبى محمداً| يقول: كنت أنا و على نوراً بين يدى الله- عزوجل- يسبح الله ذلكك النور و يقدسه. قبل 
أن يخلق الله آدم بألف عام. فلما خلق الله تعالى آدم ركب (سلكك)ذلك النور فى صلبه. فلم يزل الله تعالى ينقله من صلب الى 
ولع اقسق مكب هيو لطاب لقيصة المي هما ف فيلت عبدالله به كسما فى عيليع أن طالفه فلن متى و انا نقدة 


لحمه لحمى و دمه دمى. فمن أحبه فبحبى أحبه و من ابغضه فببغضى أبغضه.«(02)) 


به همين مضمون روايات مستفيضه و متواتره معنوى ديكرى وجود دارد كه با اندككث اختلاف تعابير يا افزايش و كاهش از منابع 
معتبر و دسته اول اهل سنت مى توان بيرون كشيد و معنى آن را فهميد. در واه هاى متنء انتقال نور به صراحت سخن مى 
كويد وان همه روشن تر خود واه ى «انتقال1 است كه دن روايات و ساغعان مهتدسى جمله كتجانده شده است تا كسى بر 
مراد واقعى متكلم الكشت ابهام درازنكند. وازه هاى «صلبه و «تقسيم؛ با نام اجداد ييامبر| همه از متن روايات دلالت مطابقى 


بر اصل وجود نور از يكك سوء و انتقال آن از ديكر سوء دارند. 


وروم 


-١‏ مناقب خوارزمى/ 41١ /١150‏ مقتل الحسين/ ١0؛‏ تاريخ دمشق/ ١//ا8١ح‏ 188. نزهه المجالس/١‏ / /الا؟. مناقب امام على بن 


متون شيعه از فضائل اهلبيت عليهم السلام به ويزه فضائل فرامادى و معنوى آنها لبريز است. براى نمونه ترجمه يكك متن كه در 
اصل وجود نور وانتقال آن و ديكر ابعاد نور اهلبيت عليهم السلام دلالت دارد؛ يادا ورى مى شود: 


جابر فرزند عبدالله انصارى مى كويد: از فرستاده ى خدا جكونكى ميلاد على بن ابى طالب عليه السلام را يرسيدم. حضرت 


فرمودند: آه! آه! يرسش شكفتى طرح كردى جابر! از بهترين زادكان يس از من بر شيوه ى مولود . يه ا 


هان! خداوند بلند مرتبه نور او را از نور من آفريد و نور مرا از نور خودش آفريد. در واقع هر دوى ما نور يككانه اى هستيم. 
خداوند مارا بيش از برافراشتن آسمان و كستراندن زمين آفريد. نه بودى بود و نه طولى وو نه عرضى نه تاريكى آفريده شده 
بود نه روشنايى نه دريايى نه هوايى. ما ينج هزار سال بيبش از موجودات آفريده شديم. سيس خداوند فراتر از توصيف خودش 
خودش را ستود؛ آنككاه ما او را ستوديم او خودء ذاتش را منزه دانست و ما به بيروى از او ذاتش را منزه دانستيم. خحداوند 
بزركى اش را ارج نهاد و ما نيز او را ارج نهاديم. خداوند بلند مرتبه به ياس اين عمل بندكى از ما قدردانى كرد. يس از تسبيح 
ما آسمان را آفريد و آن را برافراشتء زمين را خلق كرد و آن را كسترانيد. اقيانوس ها را يديد آورد و آنها را عمق بخشيد. 
خداوند از تسبيح على عليه السلام فرشتكان مقرب را آفريد تا آنكاه كه آسمان 


ص: ع6 


هفتم را برافراشت. از اين روء تمام تسبيحات فرشتكان براى على وشيعيانش واقع مى شود. 


اى جابر! در واقع خداوند بلند مرتبه و فراتر از توصيف ما را ازاين مرحله ى وجودى انتقال داد و در صلب حضرت آدم عليه 


هان! سيس خداوند فراتر از توصيف ما رااز صلب آدم در صلب هاى ياكيزه كان جا به جا كرد. يس من در هيج صلبى جا به 
جا نشدم جز آنكه على با من در آن صلب منتقل شد. ما همجنان در تيره يشت نياكان يا بر جا بوديم تا آنكاه كه خداوند بلند 
مرتبه ما را از تيره يشت ياكيزه اى كه همان صلب عبدالمطلب باشد» آشكار كرد و بيرون آورد. 


يس از آن مرا در صلب ياكيزه اى به نام عبدالله منتقل كرد و در بهترين رحم ياكيزه قرار داد كه همان آمنه بود. هنكامى كه 
اين نور شكار كرديد و فرشتككان با درخواست و زارى عرض كردند: خداى ما! سالار ما! نور ولى تو على عليه السلام جه شد؟ 
او را بااين نور درخشنده-محمد |- نمى بينيم؟ خداوند فراتر از توصيف فرمود: بى ترديد من به ولى ام از شما داناتر و مهربان 


تر هستم! ازاين روء خداوند عزوجل على عليه السلام رااز يشت ياكيزه بنى هاشم بيرون آورد.« (002) 


ص: معع 


.680/1 /687؛ ح 98؟؛ جامع الأخبار/ 0١؛ احقاق الحق/‎ ١ اثبات الهداه/‎ ؛1١1/لئاضفلا‎ -١ 


د. متون كهن تاريخى 


عليهم السلام از آدم به نسل هايش دلالت روشنى دارد. مورخان بر يايه ذوق» سليقه و جينش مطالب كتاب هاى تاريخى خود 
داستان انتقال را در آغاز تاريخ ولادت بيامبر| يا آغاز كتاب و يا جاهاى ديكر كنجانده اند. 


فسطك بر.فى كردد و اوذيكر سو به تديكى انق مقوث باثقل ابق رعداد كه أقراد تخاصن آن راير زيان رائده اند 
«آدم در سوكك فرزندش- هابيل- آوايى را شنيد ولى كوينده اش را نديد و آن آوا اين بود: 

«أبا هابيل قد قتل جميعاً وصار الحى كالميت الذبيح 

و جاء بشره قد كان منها على خوف فجا بها يصح« (00)) 


يدر هابيل» در واقع كشته شدن هابيل؛ كشته شدن همه ى انسان ها بود. و زندكان مانند كوسفندان زير تيغ شد. هنكامى كه 
ابوالبشر اين آوا را شنيد فغان و اندوه او بيشتر شد بركذشته و آينده. او دانست كه كشنده. در واقع كشته شده اى را مى ماند. 
دراين هنكام خداوند به او وحى كرد: بى ترديدمن خداوند از وجود تو نورى را بيرون مى كنم و آشكار مى سازم. همان 
نورى را كه من اراده كرده ام كه در تيره يشت ياكيزه كان و رحم دوشيزكان شريفه حركت دهم و بدان نور به ديكر انوار 


فخر كنم. آن نور را خاتم ييامبران| قرار دهم و خاندانش را 


ص: وعع 


.٠١ 8 /١ البدايه والنهايه/‎ -١ 


بركزيد كان و بيشوايان و جانشين. طومار زمان را با ماندكارى آنان در هم مى بيجم و زمين را با فراخوانى آنان محدود ساخته 
ايم و با شيعيانش روشن. از اين رو بسم الله بكو خود را ياكيزه كن, خدا را بستاى و ياكيزه بشمار. سيس حواء را نيز بر اين 
ياكيركى سفارش كن و اتكاميا وى با همين طظهارت: دن آميزة زيرا اين تون امانثك من الث كه به شما مشقل من شود و:سيس 


از آن به فرزندى كه از شما به دنيا مى آيد. 


آنكاه آدم با حواء درآ ميخت و يس از جند روزى در زمان مناسب به تدريج حواء باردار شد. ييشانى حواء مى در خشيد و نور 
اهلبيت عليهم السلام يرتوافشانى مى كرد. در اندام هاى بدنى اش و نيروى درونى و خيالش تا آنككاه كه زايمان كرد و شيث را 
به دنيا آورد. اشيث؛ را خداوند برترى داد وقار او را تمام كرد. صورت شان را بياراست» شكوه شان را كامل» خلقت شان را 


شمكوق برابريا نور وشكره اوبرا زنك داد وبا ابيقى برتري جا ركاهكن زا بلثك ذاشت. 


بدين سانء آن نور از حواء به او منتقل شد بككونه اى كه از دو طرف بيشانى اش مى درخشيد و در سينه بيشانى جون ماه 


يرتوافشانى مى كرد. يس از آن آدم عليه السلام اين فرزند را «شيث» ناميد و به آن «هبه الله) نيز كفته مى شود.٠‏ 4627 


«بيام آور خدا| فرمود: خداوند آدم را خودش بدون واسطه آفريد واز روح خود در وى دميد: سين به كر شدكان دستور داد به 


او سجده كنند. آدم از جاى برخواست و نشست عطسه كرد. عرض كرد: «الحمدلله1 يرورد كارش به او فرمود: «يرحمكك ربكك” 


بيا. آنها جمعى از فرشتكان من هستند تو هم به آنان بكو 


ص: فرفر 


-١‏ مروج الذهب/ ير 


«السلام عليكم١‏ آدم نزد آنها آمد و فرمود: «السلام عليكم١‏ فرشتكان به آدم جواب دادند: «و عليكك السلام و رحمه الله سيبس 
جانبف يرورد كارش ب ركشتند. 


خداوند به آدم فرمود: اين احواليرسى تو و شيوه احواليرسى فرزندان توست ميان شان... در اين ميان نورى ميان آدم و 
فرزندانش خداوند كزارد. سيس آدم عرض كرد اى يروردكار! آنها جه كسانى اند كه نور يرفروغ دارند. خداوند فرمود آنها 


بيامبران و فرستاد كانم هستند كه جانب بند كانم مى روند. در اين ميان مردى را ديد كه نورانى ترين آنان بود...« (00) 


؟. كستره انتقال 


اشاره 


در اصل انتقال نور از عالم بالا به يايين با ارائه جهار دليل عمده؛ ترديدى نماند اما اينكه غير از حقيقت محمديه| وجود نورى 
علويه هم با او بود يا نبود مى توان يرسشى را طرح كرد. بيش از اين از منابع معتبرشيعه انتقال دو نور و در واقع جهارده نور 
نابت كردند كه يازكين تكرزان بيست اما اضل .دعاق برادواة ما كه حر كت و التقالىرا ويؤواى نون محمد | مى ذاندد و از 


سريان نور علوى بيشترشان مهر بر لب مى زنند» جا دارد مطالبى يادآورى شود. 


ازاين رو نخست بر نقطه مشتركك انتقال نور محمديه | با برادران ياى مى فشاريم و هركز مخالف باور آنان نيستيم اما بيشتر از 
آنء انتقال ديكّر انوار الهى را نيز در امتداد حقيقت نبوى باور داريم؛ زيرا نور نبوى و علوى يا فاطمى و حسنى را با حسينى و 
باقرى يكك حقيقت واحد مى شماريم. 


ص: معع 


.٠١8 /١ تاريخ طبرى/‎ -١ 


ا. نور ييامبر(ص) 


بيشتر مفسران اهل سنت عقيده دارند» آن نور كه از وجود آدم به فرزندانش منتقل شدء تنها حقيقت نوريه ى محمد] بود نه 
تمامى اهلبيت عليهم السلام . اكر ديكر اهلبيت عليهم السلام هم نورش با بيامبر| آميخته باشد آنان در نككارش وانهاده اند. 
مفسران شيعه بر يايه ى روايات متواتر معنوى نور انتقال شده را حقيقت يكيارجه مى شمارند كه مرتبه ى نخستين آن ييامبر 


اعظم | است و مرتبه ى آخرينش حضرت ولى عصر(عج). بعضى سلف كفته اند كه مراد از «ساجدين« اجداد آن حضرت 


است. 


يعتى تور نايز ركوار ان ضلب» يكف تى نه صلب ثين ديكر متتقل شد.و بالآخرة ادق بباهير تشريف آورد. افزون بر آن برخى 


از مفسرين از اين وازه بر ايمان والدين آن حضرت نيز استدلال كرده اند.» (02)) 


آرى نور! ييامبر اعظم «در تيره يشت خدابرستان روشنى مى داد وهركز آن نور وجودى محمد | از صلب ييامبران ذايل نشد تا 


مادرش آمنه او را به دنيا آورد.١‏ (50)) 
برخى با يكك نككرش عرفانى ذات نوريه اى او را كم شده در افعال الهى تقرير كرده اند: 
«و تقلبكك أنقلابكك و انتقالك فى أطوار الفانيين فى افعاله تعالى و صفاته و ذاته بالنفس والقلب والروح فى زمرتهم 


ص عع 


.6050 تفسير كابلى/ ؟/ /ا58. الصحيح من سيره النبى الاعظم | /١؟/ لاو لالا. مفتاح السعاده/0/‎ -١ 
التفسير الوسيط/ ؟/ 809 1؛ الوسيط فى تفسير القرآن المجيد/ 1/20 . همان منابع قبلى.‎ -١ 


و قبل النشأه الاولى فى اصلاب آبائكك الأنبياء الفانيين فى الله عنها.: ((1)) 


آرى! «ما ديده ور دوستان خويشيم بر دوام (و هميشكى بودن) ايشان. تا يكك طرف از ما محجوب نباشند و اكر هيج محجوب 


شوند» زنده نمانئد.« (50)) 
در بينش اين عارف در واقع وحدت كلى كه در سراسر هستى» حاكميت دارد» اين مرتبه از نظام خلقت را نيز در برمى كيرد. 
جهان يكيارجه خداست و ما سوى خدا موجودى- موجوديت ندارد. نور اهلبيت عليهم السلام فانى شده در وحدت كلان 


موجودات است و خود جداى از ديكر نمادها و ظهورات هستى طبل جداكانه اى نمى نوازد. 


". نور اهلبيت(ع) 
اشاره 


نورى كه در صلب نياى ييامبر] سريان داشت تنها حقيقت محمديه| را در برنمى كرفت بلكه وجود نورى علويه و فاطميه و... 
را نيز يوشش مى داد. حقيقت واحد كه داراى مراتب و آغاز و يايان بى شمارى بود. اتصال نورى اثمه عليهم السلام در عالم 
مافوق ماده بر يايه ى يافته هاى عقلانى» كشف درونى و داده هاى وحيانى استوار است. اككر جه در عالم ماده از نظر ضيق 
مكانى و تنكناهاى وجودى در قالب انوار جهارده كانه مقدس تجلى كردند و ظهور يافتند اما در جهان بيش از عالم ناسوت و 


ظهور جسمى حقيقت يكك يارجه و وحدت كامل و همه جانبه اى داشتند. 


ص: ل (ذكرا 


.875 /7١ تفسير ابن عربى/‎ -١ 
.117/5 .// تفسير كشف الاسرار ميبدى/‎ -" 


بى ترديد در آن نشأ و منظومه ى وجودى همين حقيقت واحد مراتب شديد و ضعيف داشت اما اصل وجود واحد آن همواره 
حفظ بود و در تيره يشت نياكان حركت مى كرد. افزون بر جهان معناء در عالم ماده نيز وحدت انديشه. وحدت رفتار.» وحدت 


كفتار. وحدت كردار وحدت 
شنيدار وحدت... در تمام بحن هاى زند فى آنان وجود داشت. ميان آغاز و انجام آنها جز مقتضيات زمان و مكان تفاوتى 
جشم كير ديده نمى شد. 


١-؟.‏ اتفاق اصحاب 


برخى از علماى شيعه بر اين عقيده ياى فشرده اند كه مصداق حركت وازه «تقلب١‏ نور اهلبيت عليهم السلام است كه در وجود 
سجده كنند كان يرود كار بر» يكى يس از ديكرى منتقل شدند. تنها حقيقت محمديه | نيست بله حقيقت وى آغاز و نزديكك تر 


از:ديكرهراشه به خخداونك اسك 


اما همه ى عالمان شيعه عقيده دارند كه ائمه عليهم السلام نور واحدند نه متعدد هر جند در عالم ماده به قالب هاى جهارده 
كانه ظهور يافتند. 


آرى! اين حقيقت مجرد و محيط بر قالب هاى خود يكك مرتبه نداشته تا ما آن را به شخص ييامبر| منحصر سازيم بلكه مراتب 


كوناكون داشته كه از عالم نورى و فيضى فرود آمد و به عالم انسانى در صلب نياكان به نوريردازى ادامه داد. 
"-5. تواتر معنوى روايات 


برخى ديككر از مفسران شيعه يشتوانه ى علمى برداشت خود را از آيه ى ياد شده در نور وجودى ائمه عليهم السلام » روايات 


قرار داده اند و از هر كونه واكاوى يردازش و سنجش سياق آيه دست برداشته اند. 


ص: ١م68‏ 


ابق كروديه همان ميزان كه نص قرآن زابرترين ملاكك كقى حقابق و رامكشابى سائل مى دانقده ووايات زا نيز يس :او آن 


كُويا و رسا در راهنمايى به حقايق مادى و فرامادى برترين دليل شمرده اند. 


در ذيل آيه روايات بى شمارى مراد از «تقلبكك فى الساجدين» را نور يكيارجه اهلبيت عليهم السلام مى داند نه نور شخص ييام 
آور الهى را كه در اين عالم به تنهايى نوريردازى كرد: 


«عن أبى ذر رحمه الله عليه قال: سمعت رسول الله | وهو يقول: خلقت أنا وعلى بن أبى طالب من نور واحد. نسبح الله يمنه 
العرش قبل أن خلق آدم بألفى عام. فلما أن خلق الله آدم عليه السلام جعل ذلك النور فى صلبه. و لقد سكن الجنه و نحن فى 
صلبه. و لقد هم بالخطيئته و نحن فى صلبه. و لقد ركب النوح عليه السلام السفينه و نحن فى صابه. و لقد قذف ابراهيم عليه 
السلام فى النار و نحن فى صلبه. فلم يزل ينقلنا الله عزوجل من أصلاب طاهره. إلى ارحام طاهره حتى انتها بنا إلى عبدالمطلب. 
فقسمنا بنصفين: فجعلنى فى صلب عبد الله و جعل عليا فى صلب أبى طالب. و جعل فى النبوه و البركه و جعل فى على الفصاحه 
والفروسه.« (0(2) 


برادران اهل سنت نيز انتقال نور را تنها به حقيقت محمديه | محدود نساختند بلكه آن را به على عليه السلام نيز تسرى دادند كه 


خود بخود ديكرائمه عليهم السلام را در برمى كيرد: 


ص: "مع 


اتعار لا 111 


«عن علىء أن النبى | قال: اكنت أثا و على نوراً بين يدى الله تعالى قبل أن يخلق آدم بأربعه عشر ألف عام. فلما خلق الله آدم 


ج. عوامل انتقال 


اشاره 


عليهم السلام از شخصى به شخصى جه بوده و جرا اين سريان صورت كرفت؟ 


نخست علل التقال رامى توان به دودستةه كلى برشمره و سيسن برائ هر يكك ريوموضوغات ديكرى بنيان نهاد برعي از غلل 


«هبوط» نوراز آسمان به زمين» الزامى» تكوينى و بدون اراده و اختيار انسان صورت كرفت. 


عده اى ديكر از بدون الزام با اراده و اختيار كه. در خود مى بينيم نور اهلبيت عليهم السلام را از قرنى به قرنى و از جايى به 
جاى ديكر انتقال داد. 


اراده الهى» مركك, رسالت و الهام را جزء عوامل تكوينى مى توان برشمرد كه تنها در قلمرو فعل الهى قرار داد. باور» اسلام» 


داد كرى» خدايرستى و نفوذ اجتماعى را علل تشريعى در دسترس ما آدميان مى توان تحليل كرد. 


ص: مع 


-١‏ مناقب على عليه السلام حنبل/ ١!؛‏ مناقب مردويه/ 180. مناقب امام على بن ابى طالب//8. طبرى؛ نزهه المجالس/١/‏ /اا6. 


الف) عوامل قهرى 
أ. اراده الهى 


جا به جايى نور اهلبيت عليهم السلام تنها به اراده ى يرورد كار صورت مى كرفت نه با درخواست. نيايش و زارى نياكان شان. 
ثنها دستان بى ماننك و قدرتكمند خداوند بود كه اين نور را از ظرفى برمئ داشت ويه ظرف دذيكر مى ويخث. اعمال اراده ى 


ديكران در تغيير اين مظروف هيج تأثيرى نداشت همان كونه كه منع شان در اصل بود و نبود اين نور تأثيركذار نبود. 


حركت نور در خطوط كوناكون از منظر تعبدنكرى يرسش هاى جرايى» جيستى و حِكُونكّى برنمى دارد» زيرا رشته اى در 


كردنم افكنده دوست مى كشدء هر جا كه خاطر خواه اوست. هر جه آن خسرو كند» شيرين بود. 


اما از منظر عقل يرسش كر و غير متعبد مى توان حكمت مطلقه. سراسرى و همه جانبه ى الهى را در تمامى افعال به ويزه اين 


فعل خاصض «(فلسقهه جيستى و خرايى اش شمرد و از عبث و لغونت يا اتحضا ركرايى دورى جست: 


بككذريم ازاين كه اراده و فعل الهى يرسش بردار نيست و بدون داده هاى وحيانى با يافته هاى عقلانى نمى توان به حكمت هر 
كناق اوس برد و اق ران عدف :داري ااه رده بركرفت: ارق[ ايق تون نا ارادةى الى العالى به عالس و ال بشي به شق 


معقل شد: 
«و قال قوم من اصحابنا: أنه اراد تقلبه من آدم الى أبيه 
عبدالله فى ظهور الموحدين لم يكن فيهم من سجد لغيرالله.«(000) 


ص: مع 


.1288 منتخب من تفسير القرآن/ ؟/‎ -١ 


افزون براين متن» نصوص تاريخى ديكرء بر اراده ى الهى دلالت مطابقى آشكار دارد. 


آنكاه كه آدم بر مركك فرزندش كريست... خداوند به او وحى كرد: بى ترديد من خداوند از وجود تو نورى را بيرون مى 
كشم و آن را آشكار مى سازم. نورى كه من «ارادهه كردم از صلب يدر ياكيزكان در رحم مادران شريف و ياكيزه حركت 
دهم و بدان نور بر ديكر انوار فخر كنم. آن نور را خاتم ييامبران قرار مى دهم و خاندانش را بركزيد كان و بيشوايان و جانشين 
خود.«(02) 


؟. مرى 


يكى از علت هايى كه نور اهلبيت عليهم السلام از جايى 


برمى خيزد و در جاى ديكر مى نشيند» كوتاهى عمر حامل آن است. اين مهم خود بخود مى طلبيد كه آنان داراى حيات معين» 
بيش بينى شده و قيد شده اى در طبيعت باشند؛ زيرا تمامى افراد بشر از نظر ساختار وجودى نظام آفرينش و ذات انسانيت 
محكوم به قوانين تكوينى هستند كه بايد در جهارجوب همان معيارهاى انسانى در عالم متغير ماده حركت و زيست كنند. 
اجداد اهلبيت عليهم السلام هيج يكك از قانون كلى مركك مستثنى نبودند و بايد جام شوكران مركك را تا آخر مى نوشيدند. 
كوتاهى عمر مظروف به دليل محكوميت در قوانين طبيعى جهان ماده از يكك سوء بلندى عمر مظروف به دليل ييروى از قوانين 
منظومه ى جهان معنا كه هركز مركك و نيستى در آن راه 


ص: 6 


.50 0/١ مروج الذهب/‎ -١ 


ندارد از سوى ديككّرء انتقال اين نور را از فردى به فرد ديكر و از روزكارى به روزكارى قطعى وناكزير مى ساخت. 


بدين سان هر يك از نظر سنخيت با منظومه هاى وجودى و آنجه سرنوشت براى شان رقم زده بود» بدان راضى مى شوند. 


امكان نداشت نور ابدى در جسم بى ثبات به 


نوريردازى ادامه دهند و متغير را يكباره ثابت كند. جيزى كه به آن انقلاب فلسفى اطلاق مى شود و محال بودنش را عقل با 
اندكى درنكك و كارورزى بخوبى دركك مى كند. 


يس از مركك آدمء نور اهلبيت عليهم السلام در نهاد «شيث قرار كرفت. 


تا آنكاه كه او جوان خوش قد و بالايى شد و ميان هرمون ها و صداهايش با ديكر اندام هاء هماهنكى كامل به وجود آمد و 
بينا شد. زمانى كه آدم او را شايسته آن مقام نوريذيرى دانست به وى وصيت كرد و به حامليت هر آنجه در برمى كرفت به 
خوبى او را آكاه كرد و شناساند كه يس از آدم او حجت خدا و جانشين يروردكار در زمين است و رساننده ى حق خداوند به 
ديكر وصيانش.(10)) 


در واقع «شيث١‏ دومين محل انتقال نسل ياكيزه و ريشه و بن نور درخشنده بود. در اين هنكام آدم به او وصيت كرد و «شيث؛ را 
به نككهدارى و ياسداشت آن سفارش نمود. يس از آدم شيث ميان مردم حكمرانى مى نمود و بر يايه كتاب يدرش وهر آنجه 


سفارش كرده بود از اسفار و شرايع و ويزكّى ها شريعت را جارى مى كرد.١‏ (0)) 


ص: م 


.19/١ الكامل فى التاريخ/‎ -١ 
."١ و‎ 75/١ الكامل فى التاريخ/‎ ؛8٠‎ /١ مروج الذهب/‎ -"١ 


2 رسالت 


خداوند جايكاه اين نور را تنها در وجود يبامبران الهى در نظر كرفته بود و غير ييامبران ديكر كسى شايستكى نوريذيرى و بر 
دوش كيرندكى نور اهلبيت عليهم السلام را نداشت. 


فردى» كروهى و جامعه اى نمى توانست با اراده و خواست خود اين مركزيت را به مرز ديكرى منتقل كنند و نككذارند در يكك 
جا بماند. تنها جِكُونكّى انجام رسالت به اراده يرورد كار بود كه سرنوشت نوريردازى و نوريذيرى را رقم مى زد نه خواست و 


اراد ه ى جمعى. 


يايكاه رسالت فراتر از فلسفه هاى عقلى و دستاوردهاى عرفانى هر جه كه داشتء نزد خداوند بسيار يراهميت بود و جايكاه 
مهمى داشت كه موجب شد اين نور را براى هميشه تا آخرين مراحل ظهورش در خود جاى دهد. ماهيت رسالت و امامت يكك 
حقيقت با كونه هاى به هم آميخته و ابعاد مختلف هستند. سكه واحد كه يكك روى آن نقش ييامبران حكك شده و روى 
ديكرش نام وصاياى معصوم و جانشينان الهى. هر دو از يكك جشمه سار وحيانى مى جوشند و در كويرستان انسانيت جارى مى 


شوند. نبى و امام عليه السلام هر دو يكك وظيفه را انجام مى دهند و تمامى دل ها را به سوى آسمان رهنمون هستند. 


«آنكاه كه «شيث؛ با همسر خود در آميخث» همسر او به «أنونة باردان شد و آن ثور به همسر وى منتقل كرديذ. هكامى كه 
عها: 5 وضع | كرةة ثور فرو كلاش تمن «وعشيد. آكاه كديا يٍ اوفرا رسيد» ودركن رشضت ان زا كرافى ذاشة و 


جايكاه يكك وصى را در او يذيرفت و 


ص: /ام؟ 


انوا برق و كراسي عرد اسيك ا اوالق قرز تداتقن را كديرا وضابى وسالك بن كزيذومى شوتده كرام .ذارة: 


بر حقيقت اين بز ركوارى و برترى اين جايكاه «شيث: فرزندانش را هم آكاهى بخشيد تا آنان نيز اينككونه رفتار نمايند. شيث» 
انوش را از ميان فرزندانش براى رسالت» جانشين قرار داد تا زمانى كه نسل او بيوسته باشد رسالت هم در اوست و وصيت ميان 
آنها جارى. از قرنى به قرنى منتقل كردد تا آنككاه كه خداوند اين نور را در وجود عبدالمطلب بنهد و يس از آن به فرزندش 


«انوش١‏ داراى فرزندى شد كه او را «قينان« ناميدند و نور ائمه عليهم السلام ييشانى او را روشن كرده بود. «انوش١‏ از فرزندانش 
يماك كرفت تا زميق يرا آباذ ساؤلك. ايف تون باو مود خا بدوود حياك ماد كفك حداوتد برائ او ثيز فرزتدي آورف و آث نوو 
را دروجود «مهلائيل: به ارث كذارد. بيمان الهى همين كونه از يكى به ديكرى مى رسيد و رسالت مى كسترد اما حقيقت آن 


نور هميشه استوار و ثابت در وجود همه شان مى درخشيد.« (002)) 
©. الهام 


كاهى حامل نور با الهام مقدسء بيش از بيش مى دانست كه به زودى نور نهفته در وجودش تجلى مى كند واو بايد نه تنها 


آن نور را كم فروغ و خاموش نسازد كه با تمام نيرو در سطوح كوناكون زندكى از آن مدد جويد واين آفتاب 


ص: 6 


.87 /١ مروج الذهب/‎ -١ 


را جون يلكان از بام به حياط آورد تا به ديكر اعضاى اصلى خانواده كرما و طراوت بخشد. كستره اين الهام حتى لوازم انتقال 


نور مثل ازدواج و تشريفات را هم دربرمى كرفت. 


شخصيت حاملان نور به كونه اى يخته شده و شكل كرفته بود كه به راحتى با يرورد كار از طريق قلب ارتباط برقرار مى نمود 
و مسائل فرامادى و دور از دسترس حواس را به شعاع نور جان درمى يافتند. اين امتياز آنان را خود به خود از ديكران جدا مى 
كرد و براى شان جايكّاه ويزه اى مى داد. «نور رسول خدا] در ييشانى هاشم مى درخشيد و هيج كاه كم فروغ و خاموش 
نككرديد. به همين دليل او را بزركك مى داشتند و مقام او را ارج مى نهادند. 


در برخى از شب ها كه وى اطراف خانه طواف مى كرد از خداوند مى خواست فرزندى به او بدهد كه نور رسول خدا] را بر 
دوش كيرد. شبى او را خواب در كنار خانه فراكرفت و همانجا بيتوته كرد. در خواب كسى نزد او آمد و كفت: «سلما« دختر 
اكهرة :زا بكينة زززا أى تاكزه و جوشتنيه اسك او ارا ستات ونوا شن مور عوبع :نيدان مالتن باو از"نائواق تن تواتى كس زاابيدا 
كتى. تنها ان اوست كه ختذاونك برائ تو فرؤتدى :من دهد اكه يبامبر |ارابه ذنيا:من آؤرد. اورا بكير تاارهتموق كردق شتات 


براى ازدواج با اين دختر با كرامت. 
هاشم وقتى از اين خواب بيدار شدء فرياد بلندى كشيد به 


ص: 61 


كونه اى كه يسر عموهايش غافل كير شدند. هاشم آن ها و برادرش مطلب را نيز فراخواند. آنان را از خواب خود خبر داد و 
جيزى كه هاتف غيبى به او كفته بود نقل كرد. ازاين روء برادرش مطلب به او كفت: فرزند مادرم! هان! اين دختر ميان قوم 
خود بسبار معروف:و يستديدة است. يؤر كوارى دوسرشت او آمينته»:غفت :و ياكدامتى جزء ذات او و خردمتدى اثن دن حون 


اعلا قرار دارد. 


او اسلمى١‏ دختر عمرو بن لبيد بن حداث بن زيد بن عامر بن غنم بن مازن بن النجار است. آنها همكّى اهل مهمان دارى و 
باكمذامتى مسفتد البفنه كو سكتريف كران اتيناى در عهييو و كراض تر ان اتهنادن تس وا كر خوابيس ها اوىا يزاف ثق 
خواستكارى مى كنيم.«((1)) 


ب) علل غير قهرى 
أ. اسلام 
اشاره 


علت ديكرى كه نور امامان شيعه را در خود جذب كرد و اشعه هاى تابناكك آن را از شيشه ى وجود خود عبور داد اسلام بود. 
همين مسلمان بودن امروزى با قوانين حلا-ل و حرام كراهت و استحباب و مباحات كه مسلمين در دايره اين جهارجوب ها 
وظايف خود را انجام مى دهند. بى ترديد نياكان ائمه عليهم السلام در كستره انديشه» حوزه هاى كفتارى» قلمرو فعاليت و 


دامنه ى دبدار وامتداد شنيدار» 
ص: ين 


مو به مو دستورات اسلامى را كه در رسالت آدم وديكر بيامبران وجود داشتء اجرا مى كردند و به تمامى كزاره هاى آن 


يايبندى عملى داشتند. 


در واقع دين حنيف ابراهيم عليه السلام اصل همان دين محمد | خاتم ييامبران است كه هر دو با درونمايه ى واحد در ظرف 
زمانى متعدد باييامبرسان هاى مختلف براى نسل هاى متفاوت و فضاى خاص آشكار شدند. هر آنكه به اين دين يايبند نبود» 
شايستكى بذيرش نور اهل بيت عليهم السلام را در نسل بيامبران الهى نداشت. از اين روء تنها به فرزندان مسلم آنان اين نور 
منتقل شد. كسانى كه آيين غير از اسلام كزيدند و بدان كرويدند هيج كاه تابش نور آفتاب بى بديل امامان معصوم عليهم 
السلام خانه تاريكك و سردشان را روشن نكرد. همان كونه» آنان كه به نام اسلام بسنده كردند نيز از اين نور كيرى محروم 


شدند و در تاريكى ماندند. 


حامل نور آنها بودندء ما را به اين حقيقت رهنمون مى كردد. 


به قرينه الف و لا-م استغراق جنس از وازه «الساجدين١‏ مى توان مسلمانى نياكان ائمه عليهم السلام را برداشت كرد و اين 
مسلمان بودن را به جنس انسانيت عموميت داد تا يدران و مادران شان را دربر كيرد. قرينه ى انحصارى كه تنها اجداد يدرى 
اش را بوشش دهد و نياكان مادرى اش را دربر نككيرد از وازه «الساجدين١‏ نمى توان به دست آورد. مقيدات متصل و منفصل 
كه اين اطلاق را محدود سازد نداريم. ازاين روء در مقام معنى يابى متن بدان جنكك مى زنيم و يدران و مادران ائمه عليهم 
السلام را مسلمان مى شماريم. 


ص: اع 


برتعئ او مقسران :ا صراحت عدا رس ثباكاة امير | واعطلق معقى كرده اندو هزاف اق 1ن را تياكان: سترى و مافرى برشمرده 
اند. همان كونه كه نور اهلبيت عليهم السلام در تيره يشت يدران نخحدايرست قرار داشت واز يكى به ديكرى منتقل مى شدء 


هيج يكك از آنان در برابر غير خدا سر به زمين فرود نياوردند: 


غراةااق آية كردكن كو در خبرة بشت يدران است كه هشمكى سلمان بوذه اقل.و آثان عدا راع شتاعضدو تنها براى او سر به 
زميق من سابيدتك وهر كويراف غير خدا كه علد بذان ها تداشسنه سجده تكردتد:1 (33 آرى شحركت كو سد | دن يقت 
يدران و رحم مادران از آدم به نوح و از او به ابراهيم و... ديكر نياكان« ((5)) بر يايه ى مسلمان بودن نياكان صورت كرفت نه 


؟. ايمان 


نياى اهلبيت عليهم السلام به اصل نور» شعاع نورى و اشعه هاى آن كه از اين كانون مى تابيد باور داشتند. ايمان به يكك نيروى 


درونى نهفته در زرفناى جان كه هركز به جشم تن نمى آمد و با اندام هاى حسى لمس نمى شد. 


صن 29 


-١‏ تفسير القشيرى/ 8/ 0؟. 
-١‏ تفسير السمرقندى/ /١‏ 252. 


ايسان بهدغيت ثهاغبب ييزوق و كسسظة ال وجو شان فانحك يهشت و فرششكان كد غيك نيفتة دن درول و نوسقة با موجردوت 


شان. 


ايمان به نورى كه هيج يكك از آنان را در فراز و فرود زندكَى جه با آكاهى و دانش و جه بدون آكاهى و يبيش زمينه هاى 
علس قيا كذاشهد واو آثان روى برقافسل: 


جه بسا مردم كه اين كونه تركيب انسان با نور را نمى يذيرفتند و از آن روى برمى تافتند اما اجداد امامان شيعه ناديده و ديده 


كان را بركزيند و نور ائمه معصومين عليهم السلام را در نهادشان به امانت كزارد. 


كققه شاد خداوقك تواىا ذو قرة بشت عرواق خدابرسة نهاد. در وجود ييامبرى يس از ديكر بيامبر|؛ از آدم و حواء تا وجود 
عبدالله و آمنه. تا آنككاه كه ميان اين امت به دنيا آمدى. اززاين روء تمامى نياكان يدرى و مادرى (ييامبر خدا|) زن و مردهمكى 


مهم رده د30 


دليل ديكرى كه بر مسلمانى و ايمان يدران و مادران فرستاده ى خدا| مى توان ارائه كرد روايات است كه از شيعه و سنى نقل 
كرده اند. بيشتر مفسران براى شبهه زدايى بيش از شبهه افكنى يا برسش كرى براى افزايش معرفت بيروان؛ ياسخ اقناعى داده 


انك. 


ص: انوع 


-١‏ فتح البيان فى مقاصد القرآن/ 9/ 570 ؛ الصحيح من سيره النبى الاعظم |/” / 6/او /لا. 


عطا از ابن عباس نقل كرد: 


خداوند اراده كرد جرخش تو را در صلب ييامبران. ييام آورى يس از ييام آور. تا در ميان اين امت مسلم تجلى كردى. وازه 
ساجدان در واقع اشاره به ييامبران الهى دارد.:((1)) 


در روايت ديكر از ابن عباس نقل شده است: در واقع معنى آيه اين است كه: خداوند تو رااز تيره يشتى يبامبرى]| يس از 
بيامبرى بيرون آورد تا آنكاه كه تو را در قالب محمد| تجسم بخشيد. قومى از اصحاب ما كفته اند: خداوند اراده كرده انتقال 
تورااز صلبى به صلبى ديكر از آدم تا يدرش عبدالله. او همواره در تيره يشتى خدايرستان قرار داشت كه هيج يكك از آنان 
براى غير خدا سجده نكرده و سر فرود نياورده اند.«(1)) 


ص: عع 
-١‏ تفسير الخازن/ / 7“5؛ زادالمسير/ ©/ 488 تفسير الخطيب الشربينى/ 48١/7‏ تفسير نبوى/ 77 607؛ اللباب فى علوم الكتاب/ 
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9/1 / تبيان‎ -١ 


". خدابرستى 


جه بسا مسلمانانى كه در آغاز مش رككءبت يرست ويا كرويدهى آيين ديكرى بوده اند ويس از بركزيدن اسلام از انديشه 
غلط و عقيده خرافى دست برداشسلد. يرغي تيمن از عغسر وا به كاراهة وفتتد وثيمى ديك ر وابة واه واسث. يرعى ديكر از اغاز 


مسلمان زاده شده و در تمام دوران حيات خود كامى به كزراهه نرفته و همواره مسير درست را ييمودند. 


اين كونه افراد جز در برابر يروردكار كه سر در آستان كبريايى او ساييدند» نزد هيج شىء و شخص ديكرى سر فرود نياوردند. 
همين امتياز خود بخود زمينه را براى ريزش نور اهلبيت عليهم السلام در وجود آنان فراهم كرد و جايككاه شان را بلندتر برد. 
اقرافع كذايق وي كى را تداشدة لمى تو انتعند ظرفى بزاع ولوثن اين تود قراق كيوئدة زيرا سحي هان نور و ظلمعت وجوه و 


عدم و سنكك و شيشه وجود نداشت. 
لازمه اين فقدان وجدان رابطه اين همانى را ميان دو شىء هم سنخ مى طلبيد و آن خدايرستى بود. 
كفته شده خنذاوند تو وا ذر صلب خدا برستان مى ديد: ال بباميري نه يباضرى نا اتكاه كه فيان ابن :اث مسلمان امدى. (33) 


برخى از اهل علم اين كونه آيه را معنى كرده اند: جرخش تو را در تيره يشت خدايرستان يرورد كار اراده كرد. همان مؤمنان 
به خدا نظير آدم و نوح و ابراهيم و اسماعيل.١(0))‏ 


ص: مع؟ 


.18 /5 فتح القدير/‎ -١ 


اعون الباق عر 1 


؟. نجابت 


خانواده در جامعه افزون بر قدر مشتركك ويزكى هاى اين نهاد» ويزكى هاى مختص بخود را نيز دارند. نجابت يكى از آنها به 


شمار مى رود كه در اصالت و قداست بخشى و منزلت دهى هر خانواده در جامعه نقش اساسى دارد. 


مطلع زيارت جامعه كبيره با تعريف خانواده ى اصيل» نجيب و برتر آغاز مى شود: 


درود بر شما اى خاندان نبوت و جايكاه رسالت و رفت آمد فرشتكان و فرود آمدن وحى و كنجينه ى مهرورزى و كان دانش 


و ياياب بردبارى و بنيان كرامت و يبشوايان ملت ها... 


نور يبشوايان بزركك شيعه از افلاكك در جنين خانواده هايى روى خاك تابيد و تا اعماق وجودشان نفوذ كرد. حقيقتى كه ديكر 


خانواده ها از يذيرش آن بى بهره بودند و توان جذب اين هديه ى آسمانى را نداشتند. 


نفوذ اجتماعى, منزلت و برترى خانوادكى بككونه اى بود كه بر آمدن اين نور را مردم به صورت طبيعى از آن كانون انتظار 


داشفك. 


«آغاز بامدادان هاشم خود را براى رفتن به مجلس خواستكارى آماده كرد و لباس هاى زينتى كه داشتند همككى خود را با آنها 
آرامقد. عانوادهى تسلفى ١‏ تيزيه ييشقواز آثان رفع ودر داخل مةئ آنان رهما شد مكاي كه تسد ديكران كه 


فاملآن غروس بودند: براق يز ركداشت آتان از جاى برخ واستيد. 


هاشم و برادرش و يسر عموهايش در صدر مجلس جاى 


ص: عع 


كرفتند و مردم هاشم را يذيرايى مى كردند. مطلبء برادرشء» به سخن كفتن آغاز كرد و كفت: اى اهل شرف و بزركى! جود 
و بخشندكى! ما ياسبانان خانه ى خداييم! ما خاندان بزركك و شناخته شده اى هستيم. درب ما بروى همكان باز است. شما 
خود شرافت و بزركوارى ما را مى دانيد. همان كونه كه خداوند نور درخشنده و تابناكى را در وجود ما نهاده ويه ماست» 
بخوبى مى نككريد. ما فرزندان لوى بن غالب هستيم. در واقع اين نور از ييشينيان ما به عبد مناف منتقل شده است و از وى به 
برادر ما هاشم. آن نور با ما خاندان درآميخته واز آدم همواره نوريردازى كرده تا رسيده به هاشم. خداوند با آن نور وجود 


شما را روشن مى سازد و آن نور اكنون در نزديكى شما قرار دارد» براى 
دختر يركرامت شما خواستكار آمده ايم و علاقه منديم با شما بياميزيم.«((1)) 


افزون بر نجابت خانوادكى هاشم خانواده سلمى كه نور ائمه عليهم السلام را در خود جاى مى داد نيز نجيب و شريف بود 
جنانكه از متن تاريخى كفتار مطلب. اين مطلب آشكار مى كردد. 


د. لوازم انتقال 


اشاره 
فراكيرى و امتداديابى نور اهلبيت عليهم السلام در عالم ماده علل معده ى اين جهانى را 


ص: /اع 


-١‏ بحارالانوار/ /١8‏ ع6. 


لازم داشت. در واقع بدون فراهم شدن اين بسترء نور مجرد در قالب ماده نمى كنجيد و از عرش يا به فرش نمى كذاشت. 


درونمايه اين علل مُعده را مى توان جهارجوب حليت و حرمت دانست كه در متن شريعت كنجانده شده و امروز مسلمانان 


بدان بايدها و نبايدهاى فقهى مى كويند. نخستين علت مُعده ى انتقال نور ازدواج شرعى نياكان 
اهلبيت عليهم السلام اسبت كه از آغاز نا يابان حمكى نداة بابتدى عملن داشهل. 


جر اسشكارى خرستدى دختر» رضايت خانواده» عقد, مهريه؛» وليمه» آراستن و تزئينات عروس و حجله شادى آراستن زير 
مجموعه اين علل مُه قرار مى كيرد. دومين لوازم انتقال تشريفات رايج آن روز بود كه در بركيرنده سفارش به واكزارى. 
ماق كرف ارت الى وافانك شمرون نوو ادكه 


أ. نفى ازدواج غير شرعى 


فسران شيعه طهارت هميشكى نياكان بيامبر | را نكاشته و انتقال نورى را جه در تيره يشت يدران يا رحم مادران بر اساس عقد 
اسلامى اثبات كرده اند. اين ها هم از نظر اثباتى ازدواج قانونى و شرعى اجداد نبى را تبيين مى نمايند و هم از نظر غير قانونى 


بدين سان هركز در سلسله عقد يدران و مادران يبامبر | حلقه هاى اندكك زنكك زده به بى باكى» بى مبالاتى و عادات جاهلى و 


هر جيز نايسند ديكر قرار نداشته است. تمام 


حلقه هاى زنجيره اى ازدواج آنها را خداوند يكى يس از ديكرى با ياكى و بندكى جيده واز آغاز تا يايان همه را خود به 


دست كرفته و حركت داده است. 


ص: نا 


آن كسى كه هنكام نبوت و برانكيختن نو را ديد و جرخش تو رادر يشت نمازكزاران يعنى تيره يشت بيام آوران الهى 
نككريست ... در صلب ببامبران بيامبرى يس از بيامبر. نا آنككاه كه از تيره يشت يدرت تو را بيرون آورد. بر اساس نكاح بود نه 


غير از ازدواج شرعى. از آدم تا خاتم.« (01)) 


«قال حدثنى محمد بن وليد عن محمد بن الفرات عن أبى جعفر عليه السلام قال: «الذى يراكك حين تقوم فى النبوه «و تقلبكك 
فى الساجدين١‏ قال: فى اصالاب النبيين صلوات 


اللّه عليهم.(012) 


". ازدواج شرعى 


اشاره 


لازمه ى قطعى كسترش نور ائمه عليهم السلام در وجود نياكان بستن يمان زناشويى بود. ماهيت اين نور سريان را خود به خود 
مى طلبيد كه در آفاق بككسترد و در تمامى زما ن ها امتداد يابد تا در يكك برهه تاريخى محدود و محصور نماند؛ زيرا ذات و 
خاصيت اين نور و عالم تابى و روشنايى بخشى تمام هستى و مراتب آن بود. بدون ازدواج منتشر شدن نور امكان نداشت و 
محدود شدنش قطعى بود. به همين دليل هنكامى كه بدن يكى از حاملان نور سير تكاملى خود را به يايان مى رساندء رو به 
الخطاط مى شبد و زاافشكل ذيكرع يديد فى امد تتاب براق بيولك زتاشوين فرز ندا شان مشتر حي شد تابن لور در هركو 


تعيين شده ى خود 


ص: قعع 


.25 /6 تفسير صافى/‎ -١ 


1- تفسير نورالثقلين/ ؟/ وع. 


آرام كيرد. وجودى كه امنيت بيشتر يا قداست والا-ءترى داشت. بدين سان» نور اهلبيت عليهم السلام ازدواج رابراى حاملان 
خود ناكزير مى طلبيد. 


امام صادق عليه السلام فرمود: هنككامى كه آدم حوا را بالاى سرش ديد كفت: تو كيستى؟ حواء فرمود: من حواء هستم كه 


خداوند مرا براى تو آفريده است. 


هيج كس از تو زيباتر آفريده نشده است. خداوند به همين دليل به آدم وحى كرد: اين كنيز من حواست و تو بنده ى من آدم. 
شما را براى خانه اى كه نام آن بهشت من است آفريده ام. تا تسبيح كوينده و ستايش كر من باشيد. 


آدم! حواء را از جانب من براى خود با خطبه ى عقدى به زناشويى درآور و مهرش را به خود من بازكردان. 

آدم عرض كرد: يروردكارا مهر او جيست؟ 

خداوند فرمود: بر حبيب من محمد | ده بار صلوات بفرست. 

آدم عرض كرد: يروردكارا! تازنده ام ياداشت بر من شكر و سياس خواهد بود. به همين شيوه آن دو ازدواج كردند. 


قاضى و دادكر خداوند بود» عقد كننده حضرت جبرئيل» زوجه حواء (مادر بشر زوج آدم يدر بشر مهريه ده بار صلوات بر 
محمد |) كواهان فرشتكان نا آنكاه كه هر دو به يكديكر رسيدئد.02(3) 


67١ صض:‎ 


عدار الا او ام 


١-؟.‏ خواستكارى 


بر يايه آداب و رسوم آن روز جامعه. بستكان و بزركان يسر به خواستكارى دختر مى رفتند. اين شيوه ميان اجداد يبامبر| از 
زتاشوى شان متعقد تمى كرديك. 

براى انتقال نور اهلبيت عليهم السلام همان كونه كه اصل ازدواج لازم بود لوازم ازدواج نيز لازم بود. ريش سييدان همراه 
ديكر بزركان فاميل به خواستكارى دخترى كه مادر ائمه عليهم السلام مى شدء مى رفتند و در جلسه رسمى درخواست بيمان 


زناشويى و وصلت دو خانواده را مطرح مى كردند. 


«بزركان و بازركانان كرد آمدند. تصميم كرفتند براى تجارت به شام بروند تا ازاين طريق به آن دختر برسند. دوستان هاشم 


به وى كفتند: ما با شادمانى تو شادمان مى كرديم و با خوشحالى تو خوشحال مى شويم... 


هاشم براى رفتن سفر به شام خود را آماده كرد. با او از دوستان و نزديكانش همراه صلاح بيرون آمدند و خدمت كزاران 
كنارشان همراه با اسبان سوارى و ديكر الاغ هاى باربر. 


مسافرت او براى ازدواج به مكيان خبر داده شدء بزركان و نخبه كان مكه همراهى او آمدند همان كونه كه خدمت كزاران و 


بازكشت آنها را داد و خودش با فرزندان عمو و برادرش مطلب به سوى يثرب» جهت وصلت با خاندان بنى نجاره حركت 


كردنك. 


ص: لاع 


نورافزون بر سطح شهر به درون خانه هايشان نيز روشنايى بخشيد, هنككامى كه مردم يثرب آنها را ديدند؛ با شتاب به 
بيشوازشان رفتند و كفتند اى مردم! شما كيستيد؟ ما تاكنون از شما زيباروتر نديديم به ويزه آن نوريرداز نوجوان كه روشنايى 


اش همه جا را كرفته است. 


مطلب كفت: ما اهلبيت خدا و سكان دار حرم خداييم و از خاندان لوى فرزند غالب. اين برادر ما هاشم فرزند عبد مناف است 
كه شوق :شما جهت خواستكارئ و:وصلت خانواد كن امده است: شما مئ ذانيدكه ختواهان ابن برادن ما:شاعان» يؤر كان :و 


نخبه كان است ولى او خود جز به شما به ديكران رغبتى ندارد. ما دوست داريم كه بسوى منزل «سلمى١‏ رهنمون كرديم. 


يدر سلما كفتار آنان را مى شنيد (آنكاه كه سخن شان تمام شد) به آنها كفت: آفرين بر شما! شما ارباب شرفء مفاخر عزت 
و مردانككى هستيد. سالار بزركان و دهنده ى طعام و يايان بخشش و اكرام هستيد. هر آنجه در بى اش آمده ايدء داريم جز آن 
دخترى را كه براى وى راه يبموده ايد و خواهانش هستيد! او دختر من» نور جشم من! و مالكك نفس خودش است. با اين 
وجودء ديروز همراه ديكر از ياكيزكان و بانوان قوم خود به بازارى از بازارهاى ما رفته اند كه به آن بازار بنى قينقاع مى 


كويند. اكر نزد ما بياييد در آسايش و راحتى بسر مى بريد و 


ص: اع 


1 بخواهيد سمت آن بازار رويد باز هم در عافيت قرار داريد. 
خالا عع كس از .شما خختراستكار آن وخدربو دوسعدانوى اسك؟ كننيد: ضاحب اين نور درخشنده و روشنايى يرفروغ» جراغ 
خانه خداء نورافكن تاريكى ها كه زبان زد بخشند كى و بز ركوارى استء هاشم فرزند عبد مناف.« (000)) 


مادران ائمه عليهم السلام همككى با رضايت و خرسندى شوهران خود را بركزيده اند نه با تزوير» زور يا زر كه با عشق و الهام. 
كاهى اين خرسندى از سكوت و قرائن حاليه ى او به دست مى آمد و يدر ومادر يسر به ظاهر حال او بسنده مى كردند و 


كاهى مادران آيندهى اهلبيت عليهم السلام رو در رو خود با يدران آينده ائمه عليهم السلام ديدار مى كردند و خرسندى شان 
رادر ييمان بستن زناشويى آشكارمى نمودند. در هر دو صورت ازدواج آنان با رضايت كامل و آزادى عقلانى كه كاهى 


كفتار مظهر آن بود و كاهى كردارء ديكر بار شنيدار و جه بسا ديدار بوجود مى آمد. 


«سلمى براى انجام كارى روزمره بيرون آمده بود» دوست داشت خودش (با جشمان نافذ) هاشم را بتكرد. ثا آنكاءه كه خداوند 
ميان او و هاشم در يكك مسير زمينه ى ديدارى فراهم آورد. همان جا در دل سلمى محبت هاشم شعله كشيد... آن نور كه در 


ييشانى او مى تابيد سلمى بخوبى وجودش را 


ص: وفنا 
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شناخت. هاشم نيز سلمى را به حقيقت دريافت و شناخت. سلمى به هاشم رو كرد و كفت: هاشم! من تو را زياد دوست دارم! 


مى خواهمت! فردا هنككامه ى بامدادان به خواستكارى من از يدرم بشتاب اككر يدرم مرا به تو نداد خودم همكارى مى كنم نا او 
خرسيل شوف وه از كرا ل 
". خر سندى خانواده 


ازدواج نياكان اهل بيت عليهم السلام افزون بر خرسندى دختر و يسر رضايت خانواده را هم به صورت كامل در بى داشت. در 
واقع بيوندهاى اجتماعى را اين وصلت محكم تر و زرف تر مى ساخت: 


«بدر دختر كفت: آفرين! آفرين! در واقع به ما برترى بخشيديد و ما را با اين خواستكارى مفتخر نموديد. آى شماهايى كه 
اينجا هستيد! بدانيد من دخترم را به اين مرد مى دهم به او تمايل دارم بيش از آنجه او به ما تمايل داشته باشد. البته كار و نظر 
من غير از كار و نظر او نيست. بنابراين من نيز با شما به سوى دخترم مى روم. ازاين رو شما برترين مهمانان من هستيد فرود 


نزاريد. هاشم فرود آمد و برادران و همراهان نيز با وى بار و اثاث خود را يايين كردند. 


غم يدر وعد يش فاميل هاى خوة رفت وشترى براق انها بحر كدو كوسقتداى ين تاعذاى برا شان تداركة وقد 


اقوام 


ص: عع 


ادخار/ مارعع 


دختر به اندازه ى كم غذا خوردند. كسى از مردم يثرب نماند جز آنكه از خانه هاى شان بيرون آمدند و به هاشم و نور 
صورت او نكّريستند. قبيله ى اوس و خزرج و ديكّران نيز بيرون آمدند واز نور هاشم شكّفت زده شدند. طايفه ى يهود نيز 
ببرون امدنك بشو تكريسضيد و باعمان صفاتى كه در تورات أورا عى شتاعقتد ديدند با آن تشائة هانى كه واشعد وى را 


كرامى وارج نهادند.:(00)) 
. عقد 


نكاح امروزى با اندكك افزايش و كاهش در آن روزكارء ميان نياكان امامان معصوم عليهم السلام يذيرفته شده و حقيقت مسلم 


البته عقدى با وكالت در جلسه ى رسمى با حضور يدر و مادر يا ديككر وابستكان دختر و يسر جارى مى شد نه مستقيم ميان 


خود زوجين. 
واقدى مى نككارد: 


نخستين كلماتى كه عقيل فرزند ابى وقاص هنكام خطبه ى عقد آمنه براى عبدالله فرزند عبد المطلب آغاز كرد و بر زبان راند 
اين بود: بسم الله الرحمن الرحيم. الحمد لله الذى جعلنا من نسل ابراهيم و من شجره اسماعيل من غصن نزار و من ثمره عبد 


مناف. سيس بر خداى بلندمرتبه ثنايى كويا بر زبان 


ص: إءم هرا 


-١‏ بحار الاتواررة ١‏ بعر مع 


راند و صفات حق را با زيبايى هايش برشمرد. آنكاه عقد نكاح را جارى كرد و به سوى وهب يدر آمنه نككاهى كرد و كفت: 


يا ابو الوداخ! زوجت كريمتكك آمنه من ابن سيدنا عبد المطلب على صداق اربعه آلاف درهم بيض هجريه جياد و خمسمأه 
مثقال ذهب احمر. قال: نعم. ثم قال: يا عبدالله قبلت بهذا الصداق؟ يا ايها السيد الخاطب! قال: نعم. ثم دعا لهما با الخير و 
الكرامه.« (002) 

همان عقدى كه امروز ميان مسلمين رايج است با اندكك افزايش و كاهش اما با اسكلت حمد و ثناء اصل عقد و يايان برى با 


ثناى الهى و دعاى خير براى زوجين. 
. مهر 


تمام دخترانى كه حامل نور ائمه عليهم السلام مى شدندبدون مهر نبودند. مهر معين داشتند كه در متن عقدنامه با حضور 


ديكران كنجانده مى شد يا به صورت ديككرى كه آن روز ميان شان رايج بود. 


هيج كاه مهر كنابى ضمنى و مبهم و غير معين يا به صورت كلى در ذمه در عقدنامه نمى كنجاندند. بلكه اندازه مهر را ريز و 
دقيق مشخص مى نمودند. جنانكه مهر حضرت حواء از اول معين بود كه صلوات فرستادن بود نه اشياء خارجىء دوم اينكه ده 
بار صلوات بود نه كم و نه زياد. تا مهر مبهم نباشد يا كلى در ذمهء يا همان كونه كه مهر آمنه ينج صد مثقال طلاى سرخ بود و 


جهارهزار درهم طلاى سفيد رايج. در هيج يكك از آنها ترديد و ابهام راه نداشت. 


ص: اع 
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قو بوليئية 


مى كرديد. دوستان» خويشان و نزديكان را دراين مراسم ير شكوه دعوت مى كردند وغذاى مناسب و رايج آن 


روزكار مى يختند و سفره ى عقد و وليمه را مى كسترانيدند. ازدواج نياكان ائمه عليهم السلام بدون مراسمء ينهانى و بدون 


وليمه دادن بو كار هي شد. 


آنكاه وهب دستور داد سفره ى عق دكنان را بياورند. سفره سبز رنكك آوردند و بككستراندند. سبس غذاهاى كرم و سرد» ترش 
و شيرين روى آن جيدند تا همكى از آن بخورند و بياشامند. عبدالمطلب براى يسرش به قيمت هزار درهم عطر و عنبر و كافور 
خوشبو خريد وو بر سرش ياشيد. وهب نيز به ارزش هزار درهم عنبر خوشبو ياشيد. مردم در اين جشن عقد كنان بسيار شادمان 
بودند.« (002) 


/. آراستن عروس 


لباس هاى فاخر و زيباى آن روزكار بر مادران آينده معصومين عليهم السلام مى يوشاندند و ازحالت يبشين وى را بيرون مى 
كيد نن. لناض جاكره “كان نا لباس عووسان تفاوت اشكارى د«القض ده معت واقى كلمه عروس :م شدتن و جامه سيد يا 


ارغوانى و رنكاهاى ديكر روز را بررتن مى كردند. 
«هنكامى كه خانواده عروس و داماد مراسم عقد را تمام 


ص: ذا 
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كردند؛ عبدالمطلب به وهب نككاهى كرد و فرمود: به يرورد كار آسمان سوكند كه از زيراين سقف بيرون نمى روم مكر آنكه 
دست همسر يسرم را به دستش دهى؟! وهب كفت: به اين شتاب و زودى عروسى كردن امكان ندارد. عبدالمطلب كفت: جاره 
اق ليست بايد ابى "كان صوت كرف نا كزيروهت ازعا برحواست وباخوش وشارق زد هرش امد .و عرض 'كردء ا دان ] 
يراس عبد المظلب نه يرووة كان اسماق س و كنيد ياف كره نا قر ؤتدقن غبدالنديه ننه سرش ترسده ان ير ابن سقت هذا 


سو د. 


عاذو اعتدابى :دوتكة ا حاكن برخواست و ذدها ون ١‏ رايشكرغروس رافراخواك و آل انان اراسدى امتدارا درخواسث ثموف. 
ارانشكران كرد امه تشسسدءويه | راسون او برد شد يكن ال آثان به ا راستق بو نققن بندى دسهانقن :د ركرى به ركه كردن 
باعايش ويركى به ا راشكرى ضؤزت ورد يكرى نه ا راسقع لياين او مشتغول شذتد. نا شامكاعان عروس وا اراسسد و آرايشن 
اورا تمام كردندك.٠(‏ 6621 


6. تزئينات 


افزون بر آراستن همسران نياى يبامبر| كلبه اى را براى عروس و ذاماد جداكانه مى آراستئد و حجله شادى آن دو رابا 


زيباترين وسايل آن روز و سليقه 


ص: ذا 
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مى آراستند. تخت عروس و داماد برتر از ديكران در جاى بالا به خوبى آشكار بود تا همه ى نزديكان آنها را بنكرند و براى 
شان تبريكك كويند. 


مادران آيندهى اهلبيت عليهم السلام را بدون تزئين و آراستكى به صورت عادى به حجله شادى نمى فرستادند. 


#انكاه نشت خروزان تهيه كرذتة ررق أن نا رحداهاف رماو كلكون كتدراتيد كل سسن عروض :زا اين أن تشائدته ور سر او 
تاج كذاشتند و بر بيشانى اش جواهرات آويختند و بر كردنش كردنبند در و جواهر. انككشترهاى كوناكون به دستانش 
كزاردند. آنكاه وهب نزد عبدالمطلب آمد و كفت: سرورم! بلند شو و عروست را ببر. عبدالمطلب از جايش برخواست و نزد 
عروسش رفت. عروس كه در زيبايى جدا شده اى بود از تكه ماه جهارده. عبدالمطلب نزديكك تخت او آمد وعروس دست 


يدر شوهر را بوسيد او نيز جشمان عروس را. 


آنكاه عبدالمطلب به فرزندش عبدالله كفت: يسرم! كنار همسرت بنشين در تخت او واز ديدارش شادمانى كن. آنكاه عبدالله 
كام برداشت و روى تخت كنار عروس نشست هنككامى كه يدرش را خوشحالى فرا كرفته بود. عبدالله با همسرش زندكى را به 
تنهايى جداى از ديكران مى كذراند تا آنكاه كه به سيد المرسلين و خاتم النبيين باردار شد. 


روزى عبدالله از نزد همسرش برخواست و بيش يدر رفت. عبدالمطلب به او نكاهى كرد؛ ديد همان نور از ميان دو 


ص: 4ع 


جشمانش جدا شده و جاى آن مانند يكك سكه درهم صحيح و كامل باقى مانده است. 


توق كابر :وجوه آمئة متتل شذه يوه بى دزنكة عب دالمطلب از جا تواست وثرد آمنة شتافت و به سورت :او تكاهيى 


اتداخت. أن ثور انكونه كه در وجوه عبداللة بود اين بار همان سان ثمابان 'نشده بود يلكه روشن ثرو تابتاكك ثر اشكاز 


كرديده بود. ازاين روء عبدالمطلب نزد راهبى آمد و ازاين دكركونى نور اهلبيت عليهم السلام از وى يرسيد؟ راهب كه 
حبيب نام داشت عرض كرد: آ كاه باش اين نور در واقع صاحب اصلى اش هست. همان نور كه در شكم مادرش قرار 
دارد.«(02)) 


". تشريفات 
اشاره 


يس از ازدواج يكى ديككر از لوازم انتقال نور اهلبيت عليهم السلام را مى توان تشريفات ناميد. آنككاه كه نور امامان شيعه به 
صورت طبيعى و با انتخاب يرورد كار از يكى به ديكرى منتقل مى شد. نقش حاملان تنها انتتخاب ظرفء مكان و جاى مناسب 


براى آن بود نه جيز ديكر. 


اما هنكامى كه آن نور در بلور زرين زمان خود مى نشست, انتقال دهنده طى يكك مراسم رسمى و با تشريفات ويزه واككذارى 


آن حقيقت را به نزديكان اعلام مى داشت. اين مراسم در جمع خاص و با حضور كواهان يايدار بريا مى شد. 


التقال دهنده نور نكست ود :و ديس حامل جديد ثور وامعرفى مى كرد و انكاه يه او توضيه هاى اساسى مى تمود و يمان 


مى كرفت تا اين نور را در مسير 
ص: لا 
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طبيعى قرار دهد و به كونه اى شايسته آن را به ديكران منتقل سازد. در تمام مراحل و بخش هاى كوناكون از آن ياسدارى 


كند و هركز در فروغ بيشتر و نوريردازى آن بى توجهى نكند. 


امام صادق عليه السلام فرمود: ... هنككامى كه آدم رسيدن فرزندش را به مردانككى دانست به وى كفت: فرزندم! به همين زودى 
ها من از تو جدا مى شوم نزديكك من آى تا از تو اقرار و ييمانى بككيرم» همان كونه كه خداوند بلند مرتبه بر اقرار بيش از تو 
بيمان كرفت. سيس آدم سرش را به آسمان بالا برد و خداوند دانست او جه مى خواهد! از اين رو به فرشتكان دستور داد از 


تسبيح كويى باز ايستند و بال هاى خود را كرد آورند... منادى ندا داد اى آدم هر جه مى خواهى بككوى! 


آدم عرض كرد: بار خدايا! تو يرورد كار هميشكّى بيش از نفس و هستى! روشن كننده ى ماه و خورشيدى آنككونه كه 
خواسى فرا افريلائ هراض اين تون سناع شدة را كنابو ركفاو برشرافت من ماري دن وجود :مو بةا امانت كزاردئ اكنون 
كه براى فرزندم «شيث» قرار مى دهى من مى خواهم بر او اقرار بندم و بيمان بركيرم همان كونه كه تواز من بيمان كرفتى. 
خدايا! خدايا تو كواه بر اين كار باش. 

دراين هنكام ندا از جانب يروردكار بلند مرتبه رسيد: اى آدم! از فرزندت «شيث» ييمان كير و بر آن (تشريفات) جبرئيل» 
ميكائيل و تمامى فرشتكانم را كواه مى كيرم... سيس 


ص: ا 


خداوند بلند مرتبه به جبرئيل دستور داد به زمين فرود آيد با همه ى هفتاد هزار فرشته كه يرجم هاى سياس و حريره ى سبيد و 


قلم تكوين دردست شان يزى به الخواسية يروود كاز جهاثياة: 


از اين روء جبرئيل بر آدم رو آورد و كفت: اى آدم! يرورد كارت سلام مى رساند و به تو مى كويد: براى فرزندت شيث ييمان 
نامه اى بنككار و بر آن جبرئيل و ميكائيل و تمامى فرشتكان را كواه كير. سيس آدم ييمان نامه را نوشت و بر او كواه كرفت. 


آنكاه جبرئيل آن را با مهرى كه داشت بايان برد سيس به شيث داد.د ((01) 
ا. سفارش به واكذارى 


افرادى كه نور بيامبر اعظم | را بر دوش مى كشيدند نسبت به آن همواره احساس مسئوليت مى كردند و در جكونكى وانهادن 
جنين نورى سهل انككارى و سستى به خود راه نمى دادند. آنكاه كه عمر طبيعى حاملان نور رو به يايان مى رفتهء به افراد يبس 


از خود در حِكُونكى انتخاب و كزينش ظرف نورى وصيت مى كردند. 


آنان اصرار داشتند؛ اين خورشيد بايد هميشه در جايكاه بلند خود بنشيند واز آسمان عفاف بر زمين نور ياشد. هيج يكك از 
حاملان» ظرف نوريه را تصادفى بدون بررسى برنكزيدند. همين كه مسئوليت خود را به شايستككى انجام دادند و نور به ديكرى 
منتقل فى شده بستدة تمى كردتد بلكه در واكذارى آن به ديكران نيز 


ص: الع 
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سفارش به جا و لازم مى نمودند. 


«امام صادق عليه السلام فرمود:... هنكامى كه وفات عبد مناف نزديكك شدء از هاشم بيمان كرفت تا اينكه نور رسول خدا| را 
در رحم زنان ياكيزه و كرامى ترين مردم قرار دهد. هاشم اين بيمان را يذيرفت و يايبندى عملى خود را بدان نشان داد. 
بزركان و شاهان به هاشم ييشنهاد ازدواج با دخترشان را مى داد» و مال هاى فراوانى هم به او مى بخشيد ولى او از آنها سرباز 
فى زد وآثها راواهئ كذاشت,330) 


". ييمان كيرى 


حاملا-ن نورء نياكان بيامبر| را يس از خود در جلسه رسمى مى طلبيد واز آنها ييمان مى كرفت تا در شيوهى بهره ورى و 
اصل حفاظت آن نور كوتاهى نورزند. اين بيمان در حضور ديككران و با جديت كامل انجام مى شد. هركز ينهانى يا به 
سفارش در خلوت بسنده نكردند. نفس ييمان بستن آنهم از فرزندان خود در حضور ديكران بيان كر عظمت و اهميت انتقال 
نور اهلبيت عليهم السلام بود. 


افزون بر زبان كفتارى در مراسم رسمى با زبان نوشتارى نيز مواد ييمان نورى را بند بند مى كنجاندند و به صورت مكتوب 
تأكيد بيشتر بر اهميت انتقال نور مى نمودند. نياكان ائمه عليهم السلام دستور داشتند تااين سخت كيرى را اعمال و قانون 
كرايى را ميان حاملا-ن نور شدت بخشند تا فضاى ذهن و انديشه آنان را بيشتر بر اهميت نورء حفظ نور و انتقال نور آماده 


(أدءة امام صادق عليه السلام فرمود: شيث بدان ييمان نامه روآوردو 


ص: لع 


."/ /١8 بحارالانوار/‎ -١ 


همواره يايبندى عملى اش را بدان نشان داد. هيج كاه نور اهلبيت عليهم السلام از ميان جشمانش برطرف نشد تا آنكاه كه 
ازدواج كرد شكاي كد مسيرش درآ ميخت, همسر او به «انوش» باردار شد. خانم او هنكام عاملكى افا واه شكيد 
كدي كنك كرواوايك باد اى سييدرو. در واقع خداوند نور سيدالمرسلين» سالاسر آغازين و يايانى را در وجود تو به امانت 
كزاردة اسة: متكافي كه «انوش 0 بة ذثيا آمدة «شيث! از او يمان كرقت همان كونه كداز حودش ييمان كرفته شدة بود 


سيس نور از وى به «قينان« منتقل شد.« ((1)) 


". ارث الهى 


حاملان نور همواره اصرار داشتند كه اين ميراث مانند ديكر ميراث هاى بجا مانده معمولى نيست تا ميان تمام فرزندان مساوى 
تقسيم كردد. بلكه ميراث ويزه و الهى است و ميراث بر آن را تنها يرورد كار معين مى سازد نه عقلا-نيت يدرانه يا عواطف 
مادرانه و يا عادات جامعه. بنابراين در واككذارى و انتقال به ديكران جز خواست و ارادهى يرورد كار ديكر عوامل نقش تعيين 
كننده نداشتء كاهى اين نور به فرزند بزركك كاهى به كوحكك و جه بسا به فرزند ميانه بدون مسائل عرفى منتقل مى شد. 


كه جد رسول خدا| بودء باردار شد. آن نور 


ص: عع 


<١‏ بخارالاتوار/ 18/ ب 


يافت بكونه اى كه خوبى هايش در آفاق كسترد. سنكك, درخت و ديوار با سياس و بز ركداشت 


سلمى را درود مى كفتند. وى سخن كوينده اى رااز سمت راست خود مى شنيد كه مى كفت: «السلام عليكك يا خير البشر). 
او هركز از آنجه مى ديد به ديككران جيزى نمى كفت؛ زيرا هاشم به ينهان داشتن اسرار او را توصيه كرده بود. بدين دليل از 
قوم خود اين منتقل شدن نور را ينهان مى كرد تا آنكاه كه شبى خود شنيد كه كوينده اى مى كويد: 


لكك البشر إذ اوتيت أكرم من مشى و خير الناس من حضر و بادى 


هنكامى كه سلمى آن سخن را شنيد, هاشم را نزد خود نخواست. هاشم مدتى در مدينه ماندكار شد تا آنكاه كه باردارى 
سلمى ميان مردم بيجيد. آنككاه هاشم به وى كفت: سلمى! در واقع من امانتى را به تو مى سيارم كه خداوند بلند مرتبه آن را به 
«آدم عليه السلام ١‏ سيرد و«آدم١‏ آن رابه فرزندش «شيث؛ داد. هر كزاين نوو انامت خاموشن نشد و از يكن بهد يكرى به ارث 


سيد ثا انكام كه به ما رسيد. حداوثد بآ اين نوو مازا شرافت.ذاد.: (33)) 


ص: م6 


انعارالانوار/ 817/18 


©. امانت 
اشاره 


«در واقع من آن را در وجود تو به امانت كزاردم. و خودم از تو ييمان مى كيرم ييمان ناكسستنى به اينكه آن نور را ياسدارى. 
آرى من آن را به تو دادم و خودم از نزدت مى روم. يس اين نور بايد نزد تو همانند دو تخم جشمانت باشد و روحى ميان 
ييشانى ات. اكر مى توانى جشم ها آن را نبينند اين كار را بكنء زيرا براى آن نور دشمنان و كينه توزانى وجود دارد كه 
دشمن ترين آنان يهود است. 

روز خواستكارى ات حادثه اى كه ميان ما و يهود رخ داد ديدى! جنانجه من از سفرى كه دارم برنكشتم يا شنيدى كه از بين 
رفته ام بايد فرزندم نزد تو محفوظ و كرامى باشد تا به جوانى برسد. آنكاه او را به مكه نزد عموهايش در خانه عزت و 
كرامتش برسان. سيس به سلمى كفت: خوب بشنو و بياد داشته باش آنجه به تو كفتم. سلما كفت: همه را شنيدم و بى ترديد 
فرمانبر دارم. مرا با سخنانت به كريه انداختى. من از خداى بزركك مى طلبم كه تو را برايم سالم بركرداند.؛ ((1)) افسوس! كه 
هاشم از اين سفر برنككشت و دور از سلمى نزد رفيق اعلى بركشت. 


ص: ؟6 


اد بحارالانوان قار اق 


اشكال بر انتقال نورى 


برتعن أو مسرا اغل سنت احمالات ديكر يهو قطن مى شمارتد يو اتتقال ثور محمدية | را سسث و بى ذليل فى يندارتك و 
مراذاز «ساحدين وا ثماز كزاران برشمرده اندز ((0)) عده اى هم «نمازكزاردن ييامبر | را ميان نمازكزاران جماعت به شكل 
امام« ((1) و برخى هم «نمازكزاردن شباتكاه اووا نكن كشيده اسث:ة (803) 


فخر رازى مى نكارد: 


«واعلم أن الرافضه ذهبوا إلى أن آباء النبى | كانوا مؤمنين. و تمسكوا فى ذلكك بهذه الآيه و بالخبر اما هذه الآيه فقالوا قوله تعالى 
«وتقلبكك فى الساجدين١‏ يحتمل الوجوه التى ذكرتم. و يحتمل أن يكون المراد أن الله تعالى نقل روحه من ساجد الى ساجد 
كما نقوله نحن واذ احتمل كل هذه الوجوه حمل الآيه على الكل ضروره انه لا منافاه ولا رحجان. و اما الخبر فقوله عليه السلام 
الم أزل أنقل من أصلاب الطاهرين إلى أرحام الطاهرات؛ و كل من كان كافراً فهو نحبس لقوله تعالى [إِنمَاالْمُمْرِكونٌ نجس ) 
توبه/ 78 ((0) 


ص: لالع 


-١‏ بيضاوى/ ؟/ 00؟. 


"- تفسير كبير/75/ .18٠‏ 


حاشيه محى الدين شيخ زاده/ لكر 
- . تفسير كبير/ 76/ ٠25١؛‏ البح رالمحيط/ 8/ 198. 


آنكاه وى اشكالى از جانب مخالفان شيعه را طرح مى كند و خود بدان ياسخ اقناعى مى دهد. اشكال نخست كه وى بر انديشه 
ى تشيع وارد مى كند اين است: «اكر شما بككُوييد كه بر فساد اين مذهب به سخن خداى بلند مرتبه جنكك زنيم كه فرمود: [وَإِذْ 
قَالَ إِبْرَاهِيمُ لأبيه آزَرَ انعام/ 17 ((1)) در حالى كه يدر ابراهيم مشركك بود؟ يس تمام نياكان وى خدايرست نبودند؟! 

ياسخ: 


واه ى «أب١«‏ كاهى برعمو نيز اطلاق مى شود همان كونه كه فرؤندان يعقوب به وى عرض كردئد: تعد الك وَإِله ابائكك 


إِبْرَاهِيمَ وَإِسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ) بقره/0م. 
آنان اسماعيل را يدر يعقوب برشمردند در حالى كه عموى يعقوب است و همين طور سخن ييامبر | كه فرمود: 


«ردوا على أبى» يعنى به عباس بكرييد,: ((9) در حالى كه وى عمويشن بود نه يدر واقعى. يس از آن. دو اشكال عمده؛ به نظر 
يايان به دقت نكريسته باشند مى دانند كه نياز به جواب نيست. اما براى آنان كه يراكنده بخوانند نخست اشكال طرح مى شود 


و سيس ياسخ. 
ادعا 


اشكال وى اين است: 


«آنجه من به سخن خداى بلند مرتبه جنكك زدم «لأبيه آذره و شيعيان ياسخ دادند بركرداندن لفظ از معنى ظاهرى آن است. اما 
حمل كفتار يروردكار: 


ص: لم 


.18٠ /76 تفسير كبير/‎ -١ 
50198 /٠١ ؟- همان/ مرسل ؛ كنز العمال/‎ 


«تقلبك فى الساجدين» بر تمامى صورت هايى كه يادآورى شد هركزجايز نيست؛ زيرا ما در جاى خود تبيين كرديم كه حمل 
لفظ مشتركك بر تمامى معانى آن جايز نيست اما حديث؛ اين ديكر خبر واحد است كه هركز نمى تواند با نص قرآن معارضه 
كند.)(02) 


باسخ 

أ. جواز اشتراى لفظى: 

برخى حمل لفظ بر معناى كوناكون را جايز مى شمارند. در نظر اين كروه مى توان به معنى ياد شده انتقال نور محمدى | تكيه 
كرد. اين مبنا هر جند با مبناى اشكال كننده سازكارى ندارد ولى مى تواند ياسخ مبنايى باشد بر رد آنانكه حمل لفظ را بر 
بيشتر از يكك معنا صحيح نمى دانند. 

". اشتراك معنوى: 

از آغاز تا كنون به دست آمد كه حقيقت واحد نور اهلبيت عليهم السلام مراتب كوناكون دارند. بنابراين با حفظ قايل نبودن 
به اشتراكك لفظى: مى توان اين معتى تقلب را فشبركك معنوى برشهره. يعنى دو هر مرثبه ييامير | تصرف ويؤه اى داشت. انكاه 


كه در عالم انسانى بود بككونه اى و در عالم جسمانى بككونه اى ديكر. «تقلب» نمى توان را در حركت جسمانى تنها بكار برد 
ولى در حركت روحانى كه مستشكل خود عقيده دارد» اطلاق نكرد. 


". اتفاقى بودن: 


تنها شيعه دوازده امامى نيست كه بر ايمان و خدايرستى ييامبر] ياى 


ص: 6 


.18٠ /7 تفسير كبير/‎ -١ 


مى فشارد بلكه بسيارى از نخبككان اهل سنت هم بدان نتيجه اى كه ما رسيده ايم؛ رسيده اند. آرى! اين فضيلت ائمه عليهم 


السلام از فضائلى نيست كه ويزه شيعه باشد بلكه مشتركك فريقين به شمار مى رود و اختصاص به مذهب اماميه ندارد. 
سيل عخمود الوم يغدادى من تكارد: 


«از ابن عباس كه خداوند از او خشنود باد» «تقلب١‏ به معنى «تنقل« در يشت يدران ييامير | تفسير شده منك نا الكاء كه مادركن 
ييام آور الهى راابه دنيا آورد. وى محل «تقلب» را به معنى «تنقلادر صلب نياى ييام آور خدا نيز جايز دانسته اند. كه مراد از 
ساجدان مؤمنان باشد. با اين آيه بر وجود ايمان يدران ييامبر خدا| استدلال شده است و بسيارى از اجله اهل سنت بر اين 


عقيده استوارندك. 


«وأنا أخشى الكفر على من يقول فيهما رضى الله تعالى عنهماء على رغم أنف على القارى واضرابه بضد ذلكك إلا انى لا أقول 
بحجه الآيه على هذاالمطلب.« (002)) 


".ترجيح بلا مرجح: 


بيبش از اين وى جهار احتمال را در معنى «تقلب» يادآورى مى كند و انتقال نور وجودى ائمه عليهم السلام را يكك احتمال 


برمى شمارد» جكونه بركزيده ترين احتمال او دليل متقن ندارد در حالى كه براى هيج يكك از آن 
ص: لجنا 


.178 /١ روح المعانى/‎ -١ 


احتمالات به اندازه ى اين حركت نورى دليل قوى و شاهد معتبر نمى توان ارائه كرد. 
6. خروج موضوعى: 


خود وى مشرك بودن نياى محمد | بنام يدر ابراهيم رانفى مى كند در حاليكه اطلاق لفظ «أب» بر «عمو) در قرآن جندين 


ما كرد بت يرستى از دامن يدر واقعى ابراهيم با دست كشيدن از ظاهر واه أب نزدوديم بلكه خود قرآن با دلالت صريح و 


مطابقى» واه ى أب را براى عمو اطلاق مى كند. آيا جايى براى تأويل و تفسير يس از صراحت باقى مى ماند؟ 
*. نحاست مشرك: 


مش ركان به صريح آيه نجس عينى هستند هر ظرف نجس بى ترديد مظروف خود را نجس مى سازد. تسرى نجاست از ظرف 
به مظروف با شرايط ويزه اش ترديد برنمى دارد. 

مش ركان هيج كاه شايستكّى حمل نور وجودى اهلبيت عليهم السلام را بيدا نكردند و نمى توانستند. باييشرفت هاى علوم 
تأثي ركذارى خوى و ديككر زن هاى كافر بر فرزندش امروز قابل انكار نيست. 

. اشكال عقلى: 

نوريردازى ائمه عليهم السلام خود به خود در صّلمب نياكان و رحم مادران آنها را از كارهايى كه با شأن آنها سا زكار نبود باز 


عن 1و8 


تأثي ركذارى فوق العاده اى بر مظروف خود بر جاى مى نهاد. اين نور توانايى آن را داشت كه شيشه ير نور خخود را براى هميشه 
ياك و روشن نككهدارد تا خود نيالايد و كم فروغ نككردد. جنانجه اين ظرف آلوده مى شد و تيره و تار مى كشتء بى ترديد به 


مظروف خود نيز آسيب مى رساند و آن را كم فروغ يا خاموش مى نمود. 


ازاين روء نمى توان رابطه متقابل و تأثي ركذار هميشكّى ظرف و مظروف را ناديده كرفت يا اندكك شمرد و بدان تكيه نكرد. 
4. خبر متواقر: 


رواياتى كه در ذيل آيه اين مفسر بدان آويخته اكر به مثابه شأن نزول بكار رود بر انتقال نورى آن حضرت در صالب نياكان 
دلالت آشكار دارد. واكر بيرون از آن نقل شده باشد به دلالت مطابقى بر انتقال نور دلالت دارد. در هر دو صورت اكر نتوان 
احاديث اين مضمون را متواتر لفظى شمرد قطعاً مى توان متواتر معنوى ياد كرد جه رسد به اخبار مستفيض كه منابع شيعه و 
سنى لبريز از اينكونه خبرهاست. هر جند در مذهب شيعه خبر واحد ثقه هم حجيت دارد جه رسد به اخبار مستفيض يا متواتر 


حجيت شان با خودشان است و نيازى به استدلال بيرونى ندارند. 


ص: "مع 


فصل ينجم :ويزكى هاى نور 
اشاره 


ص: "اوع 


ص: عاوع 


ويزكى هاى نور 
اشاره 
اين فصل كونه هاى انتقال» حالات يكتايى و جند كانكى نور آفريننده نور و نيايى نوردار را مى كاود. 


نخست كاستى ابزار معرفتى نظير يافته هاى عقلانى تنكناى سعه ى وجودى و شهود باطنى و احتمال نطفه بودن روح يا ديكر 
كزينه هاى احتمالى نفى نورى امامان و اثبات اصل نورانيت بازكو مى شود. يس از آنء انتقال طبيعى حقيقت نوريه محمديه و 
علويه عليهم السلام در منظومه هاى وجودىء زمان ها و مكان ها و ررفناى جان نياكان تحليل مى كردد. آنكاه فرمانبردارى نور 
از نوريرداز مطلق همراه با ستايشء باور و فراخوان بندكان با ايمان به يرورد كار بازكو مى شود. در يايان حالات ويزهى نور 
نبويه عليهم السلام در نهان و آشكار. وحدت در عين كثرت و كثرت در عين وحدت با تابش دائمى و توسل مردم به اين نور 


بررسى مى شود. 


الف. معرفت نوريه 


.١- ١‏ ضيق وجودى: 


نخستين دليل بر كوتاهى و نارسايى معرفت كامل و همه جانبه از حقيقت نوريه علويه عليهم السلام حضور ما در عالم ماده 


است. بشر در مرتبه يايين و فرو دست 


ص: 6 


نظام خلقت جاى دارد نه منزلت فرشتكان را مى داند و نه منظومه هاى وجودى برتر و نزديكك تر به آنها را. 


نور ياكك بيشوايان عليهم السلام در تمامى منظومه هاى خلقت از آغاز تا يايان سريان دارد. جايى نيست كه حقيقت هستى 
بخش يبشوايان ياكك آنجا نباشند. بنابراين آنان در نهايت سعه ى وجودى قرار دارند و ما در نهايت ضيق وجودى. كجا ديده 
ايد كه محدود بر نامحدود احاطه يابد و مقيد مطلق را دركك كند. دركك واقعى نور اهلبيت عليهم السلام از ما انسان هاء انتظار 


توصيف نابينا از بيرون و خبر دادن لال از درون و شنيدن آواز كر از ييرامون را ماند. 
؟-1. نارسايى عقل: 


افْرَون بر ضيق وجودى ماء ابزار دروثى خترد كه يرورد كار ووز نحست در سرشت ما اميشةه نيز تراى ذركك ويذكى هائ تور 
ييشوايان ياكك كوتاه و نارسا است. هيج خردمندى ادعاى فهم و درك عوالم دور از دسترس عقل را ندارد. اصل نور ائمه 
عليهم السلام را هر جند بتوان با يافته هاى خام عقلانى اثبات كرد اما ويزكى هاى ذاتى و عرضى آن را هر كز نمى توان با اين 


ابزار بيرون آورد. 


محدودهى وجودى حقيقت نور آنان فراتر از يافته هاى عقل و برتر از قلمرو ادراكك هاست. عقل حساب كرء وقتى نتواند 
رخدادهاى اين جهانى را ييش بينى» تجزيه و تحليل كندء جِكونه مى تواند ريزترين ويزكى هاى موجود نورى فرامادى را 
بنماياند؟ 


معقول ترين راه رهايى از تاريكىء ايمان به ويزكى هاى فرامادى و بالاتر از ادراكك عقلانى اهلبيت عليهم السلام است كه در 


زيارت جامعه مى خوانيم: 
«ما به اسرار ينهانى شما و حقايق آشكارتان باور داريم. 


ص: و 


همان كونه كه به كواهان شما و غائبان تان و نخستين شما و يايانى تان ايمان داريم.» ((0)) 


ازاين رو با يافته هاى عقل نه مى توان ويزكى هاى نور ائمه عليهم السلام را بازكو كرد و برشمرد ونه مى توان آنها را نفى 


كرد وناديده كرفت. 


نزديكك ترين راه معرفتى به اين نور تخليه رذايل درون و جشم بستن از ناهنجارى هاى برون است كه براى بنده و همانندهايم 
اين نزديكك, به دورترين راه شناخت نور ائمه عليهم السلام تبديل مى شود. آرى! نزديكك براى نخبه كان» رندان و يارسايان اما 


براى ما بى خخردان كناهكار و دنياطلب دورترين مسير به شمار مى رود. 


بى هيج فروتنى و كرنش به راستى و حقيقت بايد ناليد كه از اين طريق معرفت يابى اهلبيت عليهم السلام براى ما بسيار دشوار 
وجه بسا امروز محال شده است. ما كه نمى توانيم وجود فيزيكى آخرين حلقه نور وجودى را دركك كنيم و بااو دريجه 
كفتكو را بكشاييم» جكونه مى توانيم حلقه ى نورى محض و مطلق را مشاهده كنيم؟ 


بدين سان» بايد بر ناشناخته ماندن هزاران فضائل» حقايق و ويزكى هاى معنوى و مادى فردى و اجتماعى اهلبيت عليهم السلام 


اشكك ريزيم و برنادانى خود به مناقب آنان اعتراف كنيم. شايد در بسته اى با دعاى آنان بر روى ما بازكردد. 
بادرنكك در آيات» ابلاغ اكمال» تطهير» تلقى» تقلب» كلمات و... كه در شأن 


ص: راوع 


-١‏ فقره اى از زيارت جامعه؛ من لا يحضره الفقيه/؟/ /717 به بعد و مفاتيح الجنان 


والاى اهلبيت عليهم السلام فرود آمده اند» مى توان برخى از حقايق ويزكى هاى نوريه شان را به دست آورد وبه اندازه ى 
ظرفيت و توانايى عقل ناقص و فهم نارساى خود اين حقايق را از معانى متن دريافت. 

تصريح مفسران به اين مهم مى تواند برمعرفت ما نسبت به نور محمديه | بيفزايد و يرده از جيستى آن بردارد. با راهنمايى كتاب 
وفهم قانون مند مفسرانء مى توان از برخى ويزكى هاى نور وجودى ائمه عليهم السلام آكاهى يافت. تفسير كتاب عينى و 
تكوينى تنها از عهده كتاب تشريعى برمى آيدء همان كونه كه تفسير كتاب تشريعى از كتاب تكوين امكان يذير است. به دليل 
بيوستكى ذاتى و اعتبارى كه دو كتاب در لوح محفوظ و عالم ماده دارند» هر دو يكك رشته اند كه يروردكار يكتاء جنباندنش 


رادر دست دارد و بس. 
ه-1. سنت: 


عمده ترين و اصلى ترين راه شناخت ما از ويزكى هاى نور اهلبيت عليهم السلام انبوه روايات متواتر معنوى است كه ييشوايان 
ياكك براى ما نقل كرده اند. خود آنان از حِكُونكّى نورء مراتب انوارء انتقال نور» فرمانبردارى انوار و حالات آن يرده بركرفته 


انك. 


دريابد و بيجيده ترين و ظريف ترين نكات را فراروى يؤزوهشكران قرار دهد. 
ازاين روء تنهاترين مأخذ براى شناخت اصل نور ويزكى هاى انوار مقدسه. 


ص: احا 


درنككا و اتذبر غمراه با رق كاوى بر سيخنان ثورانى ود انهاست تا حقايق كان برائ :ها اشكار كردة, 


؟". جيستى نور منتقل شده 
١-؟.‏ نطفه: 


يس از روشن شدن نارسايى ابزار معرفتى بشرى براى يافت و فهم نور ائمه عليهم السلام از يكك سوء بركزيدن مسير درست و 
نزديكك و مطمئن براى رسيدن به حقايق اين نور از طريق كتاب و سنت از ديكر سوء اكنون نوبت آن رسيد كه ماهيت اين نور 


آشكار و نوع آن معين كردة. 


نخستين احتمال اين است كه ما اين حقايق را نطفه معمولى بشماريم. آنجه همكان دارند و از نسلى به نسلى از مردى به زنى 
منتقل مى شود و اثرات آن بر جندين نسل بر جاى مى ماند. رن يا كروموزوم هاى مرد كه حامل وراثت» خوى و ديكر صفات 


اين كزينه با انبوه رواياتى كه در تعريف و شناساندن نور انتقال شده آمده هيج كونه سا زكارى ندارد. لسان آنها نور معنوى 
است نه نطفه مادى. وانكهى نطفه اين تأثير كزارى بى شمار كه يادآورى شد و در فصل بعد جداكانه تحليل مى شود ه ركز 


روح هر آدمى جدا از انسان ديكر است. جنانجه اين موجود به روح تعبير شود آنككاه انسانى داريم با دو روح: يكى مال 
خودش و ديكرى روح در حركت ازائمه عليهم السلام . دو موجود مجرد در قالب يكك بدن مادى! اين احتمال با دلايل صريح 


ص: 949 


عقلى سازكارى ندارد كه بر بطلان تناسخ و جاى كرفتن دو موجود مجرد كامل و مستقل در يكك بدنء عقلا اتفاق دارند. 


آرى! جنانجه اشكالات تناسخ ارواح را كسى با يشتوانه ى علمى رد كند شايد بتوان مدعى شد كه دو روح در يكك بدن جاى 
مى كيرد!؟ 


ازاين روه سخن برخى از بزركان كه «روح بيامبر| در تيره يشت نياكان از يكى به ديكرى منتقل شد.« ((1)) اكر به معنى نور 
نباشد بى ترديد واضح البطلا-ن است و نياز به دليل رد ندارد. بطلان انتقال روح, افزون با دلايل عقلى و شهودىء. با لسان و 
ظهور روايات هيج كونه سا زكارى ندارد» حتى يكك مورد براى انتقال روح ائمه عليهم السلام در صلب نياكان روايت ضعف 


واحدى هم اشاره نمى كند. 


آنجه در وجود آدم و ديكر بركزيده كان الهى به امانت كذارده شدء نه نطفه هاى رايج مادى بود و نه روح دومى غير از روح 
اصلى ويه هر انسان بلكه نور محض و محيط بر تمام هستى و نيروهاى درونى و بيرونى انسانى بود كه خداوند در وجود 


ناميران تعوره تاباتدد 


نطقه ها معدولى تأثير كتذارى بن شمارى كة يراق نور برشمرديم ندارد» بلكه خود از عوامل بيرونى مادى و معنوى تأثير مى 


يذيرد اما نور جز تأثي ركزارى بر جانء انديشه و روان حاملانش هركز تأثيريذيرى ندارد. 
روايتى كه معمولى بودن نطفه اين نور را به روشنى و دلالت صريح مطابقى نفى مى كند: 
«جابربن يزيد جعفىء از امام موسى بن جعفر الكاظم عليه السلام است كه آن 


ص: لله 


-١‏ تفسير كبير/ /1١9‏ ذيل آيه شعرا. 


حضرت فرمود: 

هان! خذاوك يرب رركت و بلتذهرئة نور :محمد | را ازانور عظمت. و شكؤه خود آفريل واشبعلة ون ساخت: آن نور لاهوثية اى يود 
كه خداوند آفرينش را با آن آغاز كرد و براى موسى فرزند عمران در كوه سينا بدان نور تجلى نمود. 

آنكاه كه نور اهلبيت عليهم السلام براى موسى فروزش كرد هركز موسى تاب ديدن آن را نياورد و نور براى او يايدار نشد. از 
اين روء بيهوش افتاد و غش كرد همان نور كه در كوه طور تابيد» نور محمد| بود. 

مكاي كه خداوتد خواست محمد | رابيافزيثك عماة نون زادو تكه حذا كانه تمود از يازا ى “تكست محمد | يزا فريك واذ 
ياره ى ديكر على عليه السلام فرزند ابوطالب را. از آن نور جز اين دو هيج موجود ديكرى را نيافريد. آن دو را خود به دستش 


بى واسطه آفريد و در جان آن دو خود از ذاتش دميد و كونه هر دو را بكونه خود آراست. آن دو را امينان خويش و كواهان 


خود و جانشين به بندكان و ديده بان خود بر بشر و زبان كويا براى آنان نهاد. 


خداوند در آن دوء علمش را به امانت كذارد و كويايى را بر ايشان موخت واز راز خود آن دو را آ كاه ساخت. يكى از آن 


دو رابه منزله جانش و ديكرى را به مثابه روحش قرار داد بككونه اى كه هر يكك بدون ديكرى» قوام و دوام وجود ندارند. 


6٠١ ص:‎ 


آرى! نماى بيرون آن دو» بشرى است و ذات و جلاى درونى شان لاهوتى. آنها براى هدايت مردم با اندام هاى دنيايى آشكار 
شدند تا بشر توان ديدن آنها را داشته باشند. اين فضائل معنى سخن خداى بلند مرتبه است كه فرمود: «ما براى آن دو نمايى 
بشرى يوشانديم همان كونه كه ديكران يوشيده اند.:(10)) 


بنابراين آن دو مقام هاى يرورد كار جهانيان و يرده هائ آفريد كار همه ى آفريده شد كان استث. با آنها خداوند آفرينش 


موجودات را آغاز كرد و با آن دو ملكك و اندازه كيرى نظام تكوين و تشريع را يايان خواهد داد. 


خداوند يس از نور محمد |» نور وجودى فاطمه+ را بركرفت همان كونه كه نور وجود على عليه السلام رااز نور محمد | 
بركرفته بود. آنككاه از نور فاطمه+ و على عليه السلام نور حسن و حسين عليهم السلام را بركرفت مانند بركرفتن نورى از جراغ 
براى روشنايى جراغ ديكر. آنها همكى از نور آفريده شدند. آنكناه از يشتى به يشتى و از تيره اى به تيره اى و از رحمى به 
رحمى منتقل شدند. نور آنان همواره در جايكاه بلند قرار داشتند بدون اينكه ناياكيزه كان بدان ها برسند. 


انتقال آنها نورى بود از فردى به فردى نه از «آب سست و يست؛ و نه از «نطفه كه از تخم دان بيرون مى آيد و برنمى كردده 
مانند ديكر انسان ها بلكه انتقال آنها «نورى١‏ بود كه از تيره يشت ياكان به رحم ياكيزه كان جا مى كرفت؛ زيرا آنها بركزيده 
بركزيده كان بودند كه خداوند آنها را براى اداره ى آفري د كانش به جاى خود: جايكزين ساخت؛ زيرا خود او هركز نه ديده 


مى شود وو نه در ظرف ادراكك 


ص: زناه 


.4 [وَللْمْسَنَا عَلَيِهِم ع يلِْسَونَ]/ انعام/‎ -١ 


جاى مى كيرد. هيج كاه جكونكى او را نمى توان دريافت و إِنْت محض او را باز شناخت. 


بس أن كروهة سشتكويان و ييروئى كنند كان ععدايتد همان هاي كه دستووات: اؤاضن و نواهى آتها را اجراء مي كنتدك. با انها 


خذاوتن عدوا ند كانقن مى انناسائد ويا انها دستوراتقن را عملى عق ساددد 


جنانجه اهلبيت عليهم السلام نبودند هركز يرورد كار شناخته نمى شد وهيج كس نمى دانست جككونه خداى بخشنده را 
بيرستند. بدين سانء خداوند خود بهتر مى داند جككونه دستوراتش به تدريج اجراء وعملى كردد و از جه كانالى به مردم 


برساند و مجريانش جه كسانى باشند؟ 
ارق اه ركز انمه او مى كلد برسيدع ثمى“شوة يلكةايح معان خيطتد كه دوود برسكن قران سه كبرندة لق 0ك 
"-5. نطفه ويزه: 


در ميان انبوه رواياتى كه بر نور منتقل شده در عالم انسانى دلالت مطابقى صريح داشت تنها يكك روايت وجود دارد كه بر 
نطفه بودن نور ائمه عليهم السلام در صلب نياكان ظهور دارد. از مدلول اوليه و ظاهرى اين روايت مى توان برداشت كرد كه 
حقيقت ياد شده نطفه رايج و معمول همه ى انسان ها است كه از مردان به بانوان منتقل مى شود نه حقيقت نوريه محض كه از 


لسان ديكر روايات به دسث مى آمد. 
ص: الله 


فك إل هال عا ينمل وق جدالرة اباد 8 


"- تأويل الآيات/ /١‏ /او؟؛ ح 471 البرهان/ 8/ 117. 


با درنكك بيشتر نه تنها تعارضى ميان اين روايت و ديكر روايت ها به جشم نمى آيد كه هر يكك «مبين) يكديكر هستند. 
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.١‏ مدلول روايات متواتر معنوى به دلاللت مطابقى و صريح معناء نور اهلبيت عليهم السلام بود كه از آغاز تا يايان انتقال در 
وجود نياكان ييامبر| تابيد. مراد از مفهوم اين روايت نيز همان نور است منتهى در قالب واه نطفه سييد كه اشاره به 
درخشندكى و وجود عينى آن دارد نه نطفه رايج. جه بسا مراد از نطفه نقطه اى سبيد باشد كه با نور ائمه عليهم السلام بيشتر 


سا زكارى دارد ولى از قلم راوى يا ضبط كننده افتاده باشكد. در واقع هر دو به يكك حقيقت اشاره دارند هر جند قالب اداء 


متفاوت أسيرتة: 


". روايات متواتر معنوى كه تفسير كننده اين خبر واحد به شمار مى روندء لفظ نطفه سبيد را ير اجمال و ابهام مى داند ولى 
روايات ديكر همككى بر وازه نور تأكيد دارند و هركز از وازه ديكر استفاده نكرده اند. يس اجمال و ابهام خبر واحد را اين 


روايات متواتر معنوى برطرف مى سازد. 


”. بر فرض تعارضء» خبر واحد توانايى رويارويى با روايات متواتر معنوى را ندارند و خود به خود از اعتبار مى افتند و روايات 


متواتر در دلالت خود استوار مى مانند. 
. شايد خبر واحد وازه ى نطفه را براى فهم بيشتر مخاطب بركزيده و مراد از آن همان نور باشد نه نطفه رايج مادى. 


5. احتمال نطفه ويزه ى بدون روح و نفس از لسان روايت بسيار دور است و فراجنكك آوردن اين معنا دشوار؛ زيرا هيج يكك 
ازوؤانات متواتر معتوئ بر 'نطفه .نوه كة .ف ركب از ماده وامعثا ويا جيز.ذيكر باشدء دلالت تدازتد. تنها يكك الحتمال انووة بودن 


آن حقيقت باقى مى ماند كه با لسان روايات صد در صد مطابقت دارد. نه روح نه نطفه ويزه نه نطفه معمولى و نه جيز ديكر. 


ص: لودل له 


خبرى كه تعبير نطفه سبيد را بكار بردهءاز زيد بن على نقل شده است كه وى فرمود: 


«من از ابو عبدالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام از سن جد خودمان على بن الحسين عليه السلام يرسيدم. سيس آقا 
فرمود: براى من يدرم از يدرش على فرزند حسين عليه السلام خبر داد كه وى فرمود: من ييايى امام حسن عليه السلام و يدرم 
امام حسين عليه السلام راه مى رفتم. در آن روزكار من يسر بجه اى بودم كه نمى توانستم نافرمانى آنان كنم و يا فرمان شان را 
نبرم. ناكهان جابر با آن دو برخورد و خود را روى دست و ياى شان انداخت و آنان را بوسيد. امام سجاد عليه السلام فرمود: 
مردى از قريش كه ثناكو و تعريف كننده مروان بود كفت: ابو عبدالله اين جه كاريست كه شما مى كنيد! تو در انتهاى 


بزركسالى قرار دارى» جايكاه بلندى نظير صحابه ى رسول خدا| در ميان مردم دارى. 


حابر به انس بخ مالك رو كرد وقرفوةة اى' أب جموه! دستون رسؤل هذا | زاادر خصوض آثان حكونة فى يتدارى؟ ينين هرا 


آكاه كن از آنجه در خصوص يكك بشر مى انديشى كه ييامبر | فرموده باشد. 
انس كفت: ابوعبدالله به جه جيز از فضائل آن دو تو را خبر دهم؟ 


على فرزند حسين عليه السلام فرمود: امام حسن عليه السلام و امام حسين عليه السلام رفتند ولى من ماندم تا كفتكوى آنها را 


در بيان 


ص: زهن له 


فضائل عمو و يدرم بشنوم. نخست جابر حديثى را بيان كرد و كفت: روزى يبيام آور خدا در مسجد نشسته بود و مردم او را 
جون نكنينى در بر كرفته بودند» در اين هنكام بيام آور خدا]| به من دستور داد: اى جابر! حسن و حسين را نزدم بياور؛ زيرا 


ييامبر | به آن دو بسيار علاقه داشت. 


من رفتم از آن دو خواستم كه بامن بيايند و آن دو يذيرفتند. بركشتم كاهى يكى را بر دوش مى كرفتم و كاهى ديكرى را تا 
نزد رسول خدا| آنها را رساندم. من شادمانى را در جهره ييامبر| مى ديدم آنككاه كه محبت مرا بدان ها و بز ركداشت مرا 


نسبت به آنها مى ديد. از اين روء به من فرمود: اى جابر! آنها را دوست دارى؟ 


عرض كردم هيج جيزى مرا از دوست داشتن آنها باز نمى دارد؛ يدرم و مادرم قربانت كردد يا رسول الله |. آنككاه بيامبر اعظم | 


فزمؤة: ها خذاى بلشل مرتنه وق دوست دالت مرا اف ريثك «نطفة ى سسك ق باكيزه اموا اقريد. انكاه همان راون وجؤد 
بدرم آدم عليه السلام نهاد. هركز آن حقيقت از بين نرفت و همواره در تيره يشت يدران ياكك و رحم مادران ياكيزه قرار 
كرفت. به حضرت نوح و ابراهيم عليه السلام رسيد. يس حركت كرد تا به عبدالمطلب رسيد. 


هركز جيزى از آلودكى هاى جاهليت به من نرسيده است. آنككاه خداوند همان نطفه را دو نيم كرد: نيمى به عبدالله داد 


ص: 0ه 


و نيمى به ابوطالب. مرا يدرم به دنيا آورد و نبوت با من يايان يافت. على به دنيا آمد او ياياب وصايت كرديد. 


ديكر بار خداوند نطفه من و على را كرد آورد واز آن فرزندانم جهر و جهير نيكويان را يديد آورد و با آن دو نوه كرى 
فرؤنذان نبوث وا يابان دادو تسل مرا دو:وجود آنان كارف سيس مرايه يا كشا مدينه يا شهرهاى ذبكر كفار دستوو داد از 
نسل من يكى اين است- اشاره به حسين عليه السلام كرد- كه مردى از آن در يايان تاريخ بيرون مى آيد و زمين را يراز 
داد كرى مى سازد؛ جنانكه از بيدادى و ستم كرى لبريز شده ناش تايراين قدو ياكيزدى بأكزه شه كان اسق و سالا 
جوانان بهشت. خوش به حال آنان كه آن دوء يدرشان و مادرشان را دوست بدارند. واى بر آنانكه با آنها بستيزند و دشمنى 
ورزند.« (010) 


ب. انتقال 


أ. تجرد 
اشاره 


نور ائمه عليهم السلام بيش از تابيدن در زرفناى جان ابوالبشر» در منظومه هاى وجودى ديككرى سريان داشت و مراحل تجرد 


تووى غود را يكن يتن ال فكى فى كدراند: 


ص: له 


01 امالى» طوسى» م ؟/ح18/اص‎ -١ 


مرتبه ى نخست: 
با اراده ى مستقيم يرورد كار به عنوان مخلوق اول آفريده شدكه به آن مرحله ظهور «نورى محمديه |) اطلاق مى شود. 
مرتبه ى دوم: 


تمامى موجودات از مجراى نورى آنها فيض وجود كرفتند وهر يكك به ترتيبى كه دارند در نظام خلقت جيده شدند به اين 


مرحله ظهور «فيضى محمديه |) كفته مى شود. 

مرتبه ى سوم: 

در وجود آدم به دستور يروردكار تابيد و جان او را روشن كرد به اين مرتبه ظهور«صلبى محمديه | اطلاق مى شود. 
اثشن فرؤائك مالكك مى كويد: 


از فرستاده ى خدا| شنيدم كه فرمود: من و على در سمت راست عرشء. خدا را مى ستوديم بيش از آنكه آدم آفريده شود؛ دو 
هزار سال بيش. آنكاه كه آدم را آفريد ما را در صلب او نهاد. بس از آنء از ثيره بشتى به تيره يشت ديككر: صلب مردان ياكيزه 
و رحم زنان ياكك منتقل شديم تا به صلب عبدالمطلب رسيديم. خداوند آنجا ما را دو مرتبه و دو تكه ساخت: نيمى را در نهاد 
عبدالله كذارد و ثيمى ديكز را دز سرشت ابوطالب بياميخث.: رسالت و ثبوث :را در من ذاد و.ذاد كرئ و وصايت رادر على 
00 


6٠08 ص:‎ 


.44 /7/ امالى طوسى/ م‎ -١ 


؟. تعلق 


آنككاه كه خداوند آدم رااز خاك و خاك رااز نور وجودى فاطمه+ آفريد از روح خود دراو دميد و نور وجودى اهلبيت 
عليهم السلام را نيز در نهادش به امانت كذارد. روح را براى بازكشت بخود و نور را براى انتقال به ديكر فرزندان آدم. در واقع 
مرتبه ديكر بر مراتب وجودى ائمه عليهم السلام افزوده شد. امامان شيعه مراتب نور كيرى مجرد را بيش از اين دارا بودند و با 


در اين مرتبه افزون بر حفظ مراتب بيشين راهنمايى عملى انسان ها را در كالبد ييام آوران الهى به عهده كرفتند؛ (ِوَهُوَ الْنِى 
خَلَقَ مِنّ الْمَاء يَشَراَ فَجعَلَهُ سب وَصِهْرأً وَكَانَ رَبك قَدِيراً1 فرقان/ *ه 


اين آيه در شأن ينج تن آل عبا فرود آمده است. و مراد از آب دراين آيه نور بيامبر| است كه بيش از آفرينش آفريد كان 
وجود داشت. آنككاه خداوند جنين نورى را در نيره يشت آدم نهاد. سيس او را از بشتى به يشتى منتقل كرد تا اين نور به 
عبد المطلب زسنيك, الكاء ووعري كردين :جره به عيذالله اده شل وعجره ذيكر بها انوظالبه يامير او ان جديا اهدو على اذ 


اين زاده كنك سيس خداوند با ازدواج على وفاطمه + و از آن حسن عليه السلام وحسين عليه السلام به دنيا آمدند.(١01)‏ 
ص: اله 


-١‏ ينابيع الموده/ 114 / تكك جلدى. 


“. حركت در صلب ها 


يس از آنكه نور اهلبيت عليهم السلام در وجود آدم تابيد» مدتى با او همراه بود و يس از وى در وجود فرزندش «شيث) قرار 
كرفت و يس از آن در وجود ديكر بيام آوران الهى. همواره اين نور در سريان و انتقال بود. از نسلى به نسلى و از تيره يشتى به 
تيره يشتى10(.0)) افزون بر متن هاى تاريخىء رواياتى كه شيعه و سنى نقل كرده اند» حركت نور را در صلب نياكان اهلبيت 
عليهم السلام به روشنى اثبات مى كند. 

نياى فرستاده دا با اندكك افزايش و كاهشى كه دارند» از آدم تا عبدالمطلب همكى اين قروو راقو ةرقات وعركشاة ذكه 
داشتتدو يكن بس: از ذيكرق به دستوو يرورد كان به امينان خود سيردتل 

١عن‏ جابر بن عبدالله رضى الله عنهما عن النبى | إن الله خلقنى و خلق علياً نور بين يدى العرش. نسبح الله و نقدسه قبل أن يخلق 
آدم بألفى عام. فلما خلق الله آدم» أسكننا فى صلبه. ثم نقلنا من صلب طيب و بطن طاهر.حتى أسكننا فى صلب ابراهيم عليه 
السلام . ثم نقلنا صلب ابراهيم الى صلب طيب و بطن طاهر حتى أسكننا فى صلب عبدالمطلب. ثم افترق النور فى عبدالمطلب» 
فصار ثلثاه فى عبدالله وثلثه فى أبى طالب. ثم اجتمع النور منى و من على عليه السلام فى فاطمه؟؛ فالحسن والحسين عليه السلام 
نوران من نور رب العالمين.« 


6٠١ ص:‎ 


.88/١/بهذلا مروج‎ -١ 


(اييام آور خدا| فرمود: هان! 


خداوند من و على را نورى نزديكك عرش آفريد. ما خدا را مى ستوديم وياكك مى شمرديم» بيش از آنكه آدم آفريده شود. 
هزار سال بيش. هنككامى كه خداوند آدم را آفريدء ما را در تيره يشت او كذارد. آنككاه از تيره يشتى ياكيزه به جسم ياكيزه 
كان ما را جابه جا كرد تا در صلب ابراهيم عليه السلام قرار داد. يس از تيره يشت ابراهيم عليه السلام ما را به تيره ى يشت 
ياكك و شكم ياكيزه ى ديكر انتقال داد تادر صلب عبدالمطلب ما را نهاد. 


يس اين نور» در تيره يشت عبدالمطلب جدا شد؛ دو سوم در وجود عبدالله نهاده شد و يكك سوم در وجود ابوطالب. 


يس از آنء همان نور از من و على عليه السلام در وجود فاطمه يكجا شد. يس حسن و حسين (برآمده از نور فاطمه) نورهاى 
يرورد كار جهانيان است.٠(ا‏ 010 


«هنكامى كه «انوش١‏ به دنيا آمد. «شيث١‏ از او يمان كرفت» همان كوته كه از خودش ييمان كرفته شده بود. آن نور» سيس به 
فرزند او «قينان« منتقل شد واز وى به «مهلاثيل: از ايشان به «ادده و از وى به «أخنوخ١‏ كه همان «ادريس١‏ باشد سريان يافت. 
يس از آنء نور ائمه عليهم السلام از «ادريس١‏ به فرزندش «متوشلخ١‏ بذاامانت كذازه شد و انوع يمان كرفة سيوس به 


«ملكك١‏ و بعداز آن به حضرت «نوح١‏ واز نوح به سام واز سام به فرزندش «ارفخشد: يا «عابر« منتقل كرديد. يس از 


0١١ ص:‎ 


-١‏ مناقب مرتضويه/ "// بمبئى؛ ؟. مناقب شافعى/ 9// خطى؛ ". تجهيزالجيش/ /ا١٠١خطى؛‏ 5. نزهه المجالس/ /77١ /١‏ قاهره؛ 
ه. احقاق الحق/ ه/ 768. 


او به فرزندش «هوده واز آن به «قالع١‏ نكاة به «أرغوه واز أرغو به «شاروغ١‏ وازوى به «تاخوردو آنكاه به «تارخ١‏ جريان 


كرفت. 


ازوى به حضرت «أبراهيم١‏ سيس به «اسماعيل« آنكاه به «قيذاره واز وى به «هميسع١‏ ديكر بار از وى به «نبت(7 كذارده شد.از 
وى به «يشحب١‏ و از او به «اوده و از ايشان به «عدنان١‏ و به «معده و از او به «نزاره١‏ آنكاه به «مضره و از مضر به «الياس١‏ وو از 
الياس به «مدركهه واز وى به «خزيمه١‏ آنكاه به «كنانه« و از كنانه به «قصى١‏ منتقل شد. از قصى به «كلاب١‏ و «لوى١‏ وو به 


«غالب١«‏ و از او به «فهره و از فهر به «عبد مناف١«‏ و از عبد مناف به «هاشم١‏ نور اهلبيت عليهم السلام منتقل كرديد. 

نور فرستاده ى خدا در صورت هاشم مى تابيد. هنكامى كه او به كعبه مى آمد خانه از نور او روشن مى شد و از نور او رنكك 
نورى مى يذيرفت. نور صورت هاشم بر آسمان ها نيز زبانه مى كشيد.« (0ل20) 

؟. انتقال به عوالم 

هيج نقطه از عالم خلقت و مراتب نظام آفرينش از نور اهلبيت عليهم السلام خالى نيستند. اين حضور هم به دليل هدايت كرى 
كلى موجودات؛ ضرورى بود تا به كز راهه نروند وهم به 


دليل علت مباشرء ميان موجودات سريان و جريانش قطعى بود؛ زيرا علت موجده علت مبقيه نيز به شمار مى رود. اين قانون 


عقلى تخصيص برنمى دارد. 
اعن أبى عبدالله عليه السلام قال: إن الله عزوجل اثنى عشر ألف عالم كل عالم منهم أكبر من سبع سماوات و سبع أرضين. 
ص: 6١١‏ 


./10/ ©م؛ اثبات الوصيه/‎ /١0 بحارالانوار/‎ -١ 


ما ترى عالم منهم أن الله عزوجل عالماً غير هم. و أنا الحجه عليهم.» ((1)) 

خلقت قطعى مى سازد. انتقالى كه از آغاز تا يايان مبدأ وجود دارد. 

ه. تمام زمان ها 

افزون بر حضور نور محمدى | در طبقات و منظومه هاى خرد و كلان هستى جه در طول ياعرض در زمان ها وقرن هاى ديكرء 
همكام با جرخش ماه خورشيد و زمين اين نور جرخيد. 


در هر زمانى يكى از نيايش اين نور را بر دوش كرفت و يرتو آن اطراف او را روشن كرد. از هنككامه ى آفرينش آدم تا 
روزكار ما هيج زمانى» قرنى و روزكارى خالى از نوريردازى اهلبيت عليهم السلام نبوده است. جه آشكار يا ينهان جه دور يا 


امروزء آخرين حلقه آن از يس يرده غيبت نور مى ياشد و ميان (مه١‏ و «او« ابرهاى سترون بى شمارى يرده انداخته است. 
بزركترين يرده خود ما هستيم. دين سان قرنى» زمانى تكه اى از تاريخ و لحظه اى از ساعت هركز از وجود نورى ائمه عليهم 
السلام خالى نبوده است. تا زمان باشد نور آنها نيز جارى است. 


روايت زير كيفيت سريان نوريه ائمه عليهم السلام را در مراتب كوناكون هستى و زمان متفاوت بازكو مى كند و از جيستى و 


جكونكى برخى از ويزكّى هاى آن 


ص: 11م 


اع خصال/ #وةمعايات نا هذ الألق. 


براى ما يرده برمى دارد: 
«على عليه السلام كه خداوند صورتش را كرامت بخشيد, فرمود: فرستاده خدا| كفت: 


هان! خداوند موجودات را در عالم ينهانى اش آفريد. يس بر آنان از نور آشكار خود افشاند. به هر كس شعاع نور رسيد 
رهنمون كشت و به هر كس نرسيد كمراه شد. 


آنككاه على عليه السلام كه خداوند آبرويش را كرامت داد» سخن ييامبر| رااين كونه تفسير كرد: هان! خداوند فراتر از 
توصيفء هنكامى كه اندازه كيرى آفريدكانء يراكنى بيابان و نوآورى تازه آفريد كان را خواست» شكل خلقت را يرشتاب 
رقم زد جنان كه كرد و غبار برمى خيزد. يش از وجود آسمان و زمين خدايى ياكيزه كه در بى همتايى ملكوتش و يكتايى 


جبرونش بود. 


آنكاه تورئ: از تورهايشس زا كسترةةتووزئ كه نرق 3ه درخقين» قد برافراشت :و تشابان شد مين هينان نور را هباة شكلى بتهان 


كرد آورد؛ به كونه اى كه با شكل 
بيام آور ما محمد | همكون شد. بى درنكك خداوند به او فرمود: 
تو بركزيده و اختيار شده ى منى؛نورم در وجود تو همواره مى تابد و تو كنجينه ى راهنمايى منى. 


آنكاه راز جكونكى آفرينش را در عالم غيب اش ينهان كرد و در ناياب جاى علمش راز نككهداشت. يس از آن جهان را 
اندازه كرفت» زمان را كستردء آب را جارىء ريكك را يراكند 


ص: ودادلة 


قاناة:و :تراتككقة: قري خؤف رانين تداق ات كدارةوزمن رشنت احانها هموان كرف 


سيسن فرشتكان آفريده شده از تورها و برا مده از اتوان را ذر:جايكاه شان تياد نه توحيل خودء'ثبوت محمد ] را اشكارا تويك 


كرد. ازاين روء محمد| يدر ارواح و مهتر روح هاست همان كونه كه آدم عليه السلام يدر بدن ها و سبب جسم هاست. 


وجود محمد| شكل كرفت و نمايان شد و معنى اش در آخر الزمان آشكار مى كردد. 
اين سخنء با كفتار عمويم عباس فرزند عبد المطلب كه خدا او رااز من خوشنود كرداند» هماهنكك است: كه فرمود: اى 
فرستاده خحدا! مى خواهم تو را بستايم! حضرت فرمود: بستاى؛ خداوند دهان ير ميوه ات را فرو نريزد. كفت: كسى كه به 


تجاهلت رن اوزد منسة كمرافى فى روة و دراجاق قرا مى كيرد كه بان يا تركة ودرا بيوشائل: 


آنكاه على عليه السلام فرمود: هان! بيامبر| ما با «سر روحانيت؛ از فيض اقدس برين مدد جست و تمام مراتب هستى را كسترد. 
به برستش نخستين او» خمداى فراتر از توصيف با كفتارش اشاره مى كند: «بكو اكر خداوندفرزندى مى داشت من نخستي: 


يرستنده ى آن مى بودم(. 


ص: 016 


طابزايف فعيقى محقيقت 1 نزاعتماء قراكينة و والأنيى كه اشكان كنن تور محسد] بوه ديكر بيام آوران هدايت كننده. 
جايكاهقات بيش ععداى ياكف به اتذازه جامعيثة» كستره و دايروى كمال شاه در هدايت كرى است4 يه كوته اى كه يباميرى 


هزار ببرو دارد و يبام آور ديكر بيشتر و بيامبر ديكرء كمتر. 


جنانجه اين برنامه ريزى و تأثي ركذارىء از علم ازلى حق نمى تراويد» هركز در عالم» وجود تجسم نمى يافت و هيج جيزى 


ذاتى به وجود نمى آمد؛ جيزى كه اصل و ذاتش باشدة هر كز فرعكن نخواهد بود.« (0102)) 


ص: 017 


-١‏ ينابيع الموده/ /١‏ 58. «عن على (كرم الله وجهه) قال: قال رسول الله |: إن الله خلق خلقه فى ظلمته» ثم رش عليهم من نوره؛ 
فمن أصابه من النور شئ اهتدى و من اخطاه ضل. ثم فسره على كرم الله وجهه فقال: إن الله (عزوجل) حين شاء تقدير الخليقه» و 
ذر البريته» و ابداع المبدعات؛ ضرب الخلق فى صور كالهبأء قبل وجود الأرض و السماء و هو سبحانه فى انفراده ملكوته؛ و 
توحد جبروته فأشاع نوراً من نوره» فلمع؛ وقباً من ضيائه فسطع؛ ثم اجتمع ذلكك النوز فى وسط فلكك الضوى الخفيةة فوافق صور 
بنينا محمد | و قال الله له: أنت المختار المنتخب و عندكك ثابت نورى و أنت كنوز هدايتى؛ ثم اخفى الخليقه فى غيبه و سرها فى 
مكنون علمه. ثم وسط العالم و سبط الزمان و موج الماء و آثار الزبد و أهاج الريح» فطفى عرشه على الماءء فسطح الأرض على 
ظهر الماء. ثم أنشا الملائكه من أنوار ابتدعها و أنوار اخترعهاء و قرن بتوحيده بنبوه محمد | ظاهراء فهو| ابوالارواح و يعسوبهاء 
كما أن آدم عليه السلام أبوالجساد و سببها. ثم انتقل النور فى جميع العوالم عالماً بعد عالم؛ و طبقاً بعد طبت و قرناً بعد قرنٍء إلى 
أن هن محمد | تالصوره والنتى فى آخر الزمات و يطبق | الكلام قول عمى العباس بن عبد المطلب رض الله على قال: .يا 
رسول الله أريد أن أمدحكك. قال: قل» لا يغضض الله فاكك. قال: من قبلها طبت فى الضلال و فى مستودع حيث يخصف الورق. 
ثم قال على عليه السلام : إن نبينا بسر روحانيه يستمد من الفيض الأقدس الأعلى و يمد العالم أجمع؛ و الى عبادته الأولى اشارالله 
عزوجل بقوله: «قل إن كان للرحمن و لدفأنا اول العابدين.» فاول حقيقه ظهرت هاديه؛ جامعه» محيطه؛ نور محمد |ء و باقى الأنبيا 
هدايه و منزلتهم عندالله سبحانه بحسب جامعيتهم وسعه دائره كمالهم فى الهدايه» حتى كان لنبى مثلا الف تابع و نبيى أكثر و 
نبيى أقل. فلولا ما وقع هذا التسخير فى علم الحق ازلاً لما وقع فى الوجود» و أى شىء لا يكون فى الأصلء و لايكون فى الفرع.) 


آنجه اين فصل بدان اختصاص يافته كيفيت انتقال نور محمديه | و علويه عليه السلام است كه از صدر تا ذيل روايت بدان مى 
يردازد و انتقال آن را در تمامى منظومه ها و زمان هاى قطعى مى شمارد. ميان انوار نيز مراتبى وجود دارد كه حضرت در ذيل 
روايت آنها را تبيين مى سازد. هر جند اصل نورانيت نبويه| با ديكر ائمه عليهم السلام اتحاد وجودى دارند ولى نور ديكر 
اهلبيت عليهم السلام تأخر رتبى از نور يبامبر اعظم | دارد همان كونه كه نور بيامبران ديك رآ نجه اين فصل بدان اختصاص يافته 
كيفيت انتقال نور محمديه| و علويه عليه السلام است كه از صدر تا ذيل روايت بدان مى يردازد و انتقال آن را در تمامى 
منظومه ها و زمان هاى قطعى مى شمارد. ميان انوار نيز مراتبى وجود دارد كه حضرت در ذيل روايت آنها را تبيين مى سازد. 
هر جند اصل نورانيت نبويه| با ديكر ائمه عليهم السلام اتحاد وجودى دارند ولى نور ديكر اهلبيت عليهم السلام تأخر رتبى از 
نور ييامبر اعظم | دارد همان كونه كه نور ييامبران ديكراز وى كمترند. 


#. برترين قرن 


برخى يس از تبيين مراحل انتقال نورى ييامبران| در صلب نياكان» برون آمدن او را در روزكاران جاهليت برترين زمان مناسب 
توراقشاتى در قلب تاريكى ها كزى هاو كاستى هامن داتد. هميشه توووى در يشت يدرانش يرتو افكند و كي را روشق 


نمود اما در عصر جاهليتء نوريردازى از وجود نياكان به تنهايى نمى توانست مردم را رهنمون كردد. 


ص: /11م6 


ازاين روء خداوند شايسته ديد كه بايد اين هسته يوسته را بشكافد و برون آيد و با تمام نيرو در هاله اى از تاريكى ها بتابد و 
ترديدها را برطرف سازد تا مردم از جهالت كشنده و فسادانكيز» اندكك اندكك برون آيند و به روشنايى بنككرند و بت يرستى 


جاى يكتايرستى براى هميشه نماند. 


روزكار كه وى بيرون آمدء بدترين عصر سقوط انسانيت و فرو رفتن آدمى در كام نادانى مطلق بود. بدين سانء همان كونه كه 
ينهان شدن نور اهلبيت عليهم السلام حكمت ويزه اى داشت» ظهورش در زمان مناسب نيز فلسفه اى خاص خودش را دارد. 
هيج يك از خفا و عَلن در جاى ديكرى بكار نرفت. 


«ابو هريره از يبامبر| به سند مرفوع نقل كرد كه وى فرمود: من در بهترين عصر فرزندان آدم برانكيخته شدم. بيش از آنكه از 


قرنى به قرنى منتقل شدم تا روزكارى كه در آن به سر مى برم از يوسته برون آمدم.«(002)) 
/. از نقطه به نقطه اى 


همان كونه كه نور اهلبيت عليهم السلام از عالمى به عالمى و از قرنى به قرنى از مردى به زنى واز يدرى به يسرى منتقل مى 


شد كاهى در وجود يكك شخص نيز جا به جا مى شد. سر جابجايى اش را تنها يرورد كار مى داند و بس. 


همان كونه كه آدم عليه السلام ديد فرشتكان از يشت سرش به او تكريم مى نمايد و بروى درود مى فرستد, از خحداوند 


درخواست كرد آن نور را در ييشانى اش كذارد تا وى به صف هاى فرشتكان الهى نظر كند. 
ص: 018 


.47" ؟6؛ تفسير المظهرى/1/‎ /١ صحيح بخارى/ ©/ 188؛ المناقب / *1؛ ينابيع الموده/‎ -١ 


«امام صادق عليه السلام فرمود: فرشتكان همواره يشت سر آدم عليه السلام صف مى كشيدند. ازاين رو آدم عليه السلام به 


برورد كارش عرض كرد: يروردكار! جرا فرشتكان يشت سردم صف مى كشندك؟ 


خداوند فرمود: تا نور فرزندت محمد | را تماشا كنند. آدم عرض كرد: يروردكارم! آيا آن نور را جلو صورتم قرار مى دهى تا 


خداوند آن نور را در بيشانى آدم كنذارد. ازاين رو فرشتكان بيش باى آدم صف مى كشيدند. آنكاه آدم از برورد كارش 


خواست آن نور را در جايى قرار دهد كه خود آدم نيز آن را بنكرد و تماشا كند! بدين سان, خداوند آن نور را در انككشت 
سبابه اش نهاد كه نور محمد | از آن مى رخشيد و نور على عليه السلام از انكشت وسطى اش مى تابيد و نور فاطمه+ كنار نور 
على عليه السلام در انككشت ديكرش نور مى افكند. نور امام حسن عليه السلام در كلك آدم يرتو افكند و نور امام حسين عليه 
السلام در شصت وى تابيد. انوار آنان مانند قرص خورشيد در سينه ى آسمان مى درخشيدند؛ نظير ماه در شب جهارده.٠‏ (02)) 
ج. فرمان بردارى 

أ. ستايش 

نور اهلبيت عليهم السلام در مراحل وجودى اشء هيج كاه خدا را فراموش نكرد و 


ص: 015 


-١‏ بحارالانوار/ /١‏ ع". 


همواره به تناسب جايكاه و منزلت وجودى خود, يروردكار را ستودند. آنككاه كه در وجود آدم قرار كرفت» هم خودش خدا را 


ستود وهم خويشان را به ستايش يرودكار وا داشت. 


اتصال شديد وجودى كه ميان نور ائمه عليهم السلام بانور الهى استء ميزان ستايش و يرستش آنان را براى ما بازكو مى نمايد. 
هر جند حقيقت و كنه آن براى ما روشن نمى كردد. اين حقيقت ترديد نايذير شهودى و اصل عرفانى قطعى است كه نزديكك 
ترين عاشق به معشوق برترين ثناكويى را بر لب دارد. جنانجه ستايش نباشد رابطه حبيب و محبوب ياره مى شود و جاى خود 
را به دورى» طرد و جه بسا نفرت مى دهد. آنكه به معشوق نزديكك تر ثناكويى اش شديد تر و آنكه از محبوب دورتر ستايش 


وى كمتر. نفس ارتباط خود بخود ثناخوانى را بر لبان عاشق مى نشاند و تبسم را بر لبان معشوق و طربناكى را در هر دو. 


ابن عباس كفت: روزى على عليه السلام نزد ييامبر آمده. اطرافيان به حضرت عرض كردند! فرستاده ى خدا!! اميرالمؤ منين عليه 
السلام آمد. بى درنكك حضرت فرمود: هان! على به امير المؤمنين» بيش از من نام كذارى شده است. يرسيده شد: فرستاده ى 


دا يش اذ نما 


حضرت فرمود: ييش از موسى و عيسى! 
كفختلة فزستاده ف كيدا! ميقن آز :موسي و عيمة ؟ 


حضرت فرمود: ييش از سليمان و داود. همين كونه نام كذارى بيشين او را از تمام انبياء برشمرد تا رسيد به آدم عليه السلام . 


آنكاه فرمود: هنككامى كه خداوند آدم رااز خاك آفريدء ميان جشمانش نورى مانند دانه مرواريدى قرار داد كه خدا را مى 


ستود و منزه مى داشت. 


ص: ليله 


سيس خداوند فراتر از توصيف كفت: بى ترديد در وجودت مردى را قرار مى دهم و او را فرمانرواى تمام مردم برمى كزينم. 


هنكامه كه خداى بلند مرتبه على فرزند ابوطالب عليه السلام را آفريد» آن نور را كه مانند دانه مرواريد. در او نهاد. ازاين روه 


على امير المؤمنين عليه السلام ناميده شده بود» ييش از آفرينش آدم«(02)) 

". بندكى 

بيش از آنكه آدم عليه السلام خدا را بستايد و رسم فد كن واييظة سارف الوان 
ص: 65١‏ 


-١‏ الفضائل/ *58؛ اثبات الهداه/ 7/ ؟ع؛ حليه الابرار/ 7/ ؟7١؛‏ مدينه المعاجز/ 7١ /١‏ . «و عنه رضى الله عنه- ابن عباس: قال: وقد 
أقبل على بن أبى طالب عليه السلام الى النبى | فقالوا له: يا رسول الله! اجاء اميرالمؤمنين عليه السلام . فقال: إن علياً سمى 
بأميرالمؤمنين قبلى. فقيل: قبلككء يا رسول الله |؟! فقال|: و قبل موسى و عيسى! قالوا: و قبل موسى و عيسىء يا رسول الله؟! قال |: 
درّاه. «زره) تسبح الله و تقد سه. فقال عزوجل: لأسكننكك رجلا أجعله أمير الخلق اجمعين, فلما خلق الله تعالى على بن أبى طالب 
عليه السلام أسكن الدره فيه. فسمى اميرالمؤمنين قبل خلق آدم.) 


ائمه عليهم السلام در عالم نورى بنده حالص الهى بودند و يروردكار رامى ستودند جنان كه فرشتكان خدا را مى ستايند. 
زمانى كه ستودنى نبود و ستايشكرى جز آنها وجود نداشت. بدين سانء نه تنها آدم بنده نخستين نيست كه ره و رسم بندكى 
را نيز از اهلبيت عليهم السلام آموخت. جايى نبود كه نور ائمه عليهم السلام بتابد و بندكى نباشد. 


از اين ووء "بيقن از ديكر موجودات نور ييامبر اعظم |. خدا را ستود و بندكى اش را آشكار نمود. 


«اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: هان! آ كاه باشيد! من بنده ى خدايم و برادر فرستاده اش. نخستين كسى كه او را تصديق كرد 
من بودم. آنكّاه كه آدم ميان روح و جسم آويزان بود» من وى را تصديق كردم. سيس در عالم مادى ميان امتش نيز نخستين 


تصديق كننده ى وى من بودم. بنابراين ما نخستينان هستيم و ماييم ياياب ها و ماييم ويزكان خداوند و 


و#سعاس انها 
". ايمان 


نور ييامبر| و ديكر يبشوايان ياككء قبل از باورهاى آدم وحواء و نوح و... خود كنجينه يايان نايذير باور و كوه استوار ايمان 
بودند. هيج كاه اين انوار مقدسء با تيره كى ها و سياهى نياميخت و جوهرهى طلايى خود را تغيير نداد. جكونه مى توان نور 


بنفسه ومظهراً لغيره جيزى ديكر هست؟ حقيقت ايمان نيز مرتبه بزركك نورانيت هر موجود را 


ص: 677 


2 امالى» مفيك» م الاح '/ ص‎ -١ 


مى طلبد و هر جه موجود يرنورتر باشد» ايمان در وى شديدتر و بر عكس. 


«عبدالله فرزند عباس مى كويد: روزى كرداكرد بيامبر| مردان زيادى نشسته بودند. من از بيام آور خدا| يرسيدم: اى فرستاده 
ف هنذا ول قيار رامح فقن كاده ند وز تح عد يكوه كروة [تل» قرمودة ذل هرا از ترديك با ايقين بتسفو واد تاد كقر 
و شركك؛ زيرا هيج كاه من در مراحل وجودى خود مشركك و كافر نبودم و همواره به خدا باور داشتم. بيشينه ى ايمان من قبل 
از قرار كرفتن در صمب آدم عليه السلام بود. عمر بن خطاب به يبامبر| عرض كرد: اى رسول خدا| جه زمانى شما به ييامبرى | 


ب ركزيده شديد؟ حضرت فرمود: اى أبا حفص: من ييامبر بودم كه آدم ميان تن و جان بود.١‏ (0310») 
؟. معيار بندكى ديكران 


ويزكى مهم ديككراين نور» معيار بودن بندكى آنان براى ديكر انسان ها است. فضيلتى برين و جداكنندهى حق از باطل كه 
داق بلتدهمرتنه براى نان داده است. حتائحة مويجودات ذيكر يشواهند ميزان بتدكى غود زا ببازمايتك.و به يرورد كار اثباث 


نمايند» نخست بايد از كانال تعيين شده ى اهلبيت عليهم السلام حركت كنند تا به كانون نور برسند. 


ص: إرفدة 


/١ / طبقات/ ١/؟١١؛ دلاثل النبوه‎ 48/١ / وج""/ ٠؛ سئن دارمى‎ ٠ "لا/ س‎ /١ تاريخ دمشق/‎ 4١89 /7١ المنتظم ابن جوزى/‎ -١ 
.٠ اح ع2‎ 


آرى! يروردكار» هركونه بندكى را كه بريايه ى هوى و هوس ديكران يا خودبينى سركردان استوار باشدء نمى يذيرد تنها با 
ملاكك يذيرش اهلبيت عليهم السلام بندكى معنا يبدا مى كند و حقيقت عينى مى يابد. همان كونه كه شيطان خدا را سال ها 
يرستيد ولى با كزينش اهلبيت عليهم السلام دجار ترديد و خودفريبى شد؛ اين بندكى دروغين را يرورد كار از وى نبذيرفت و 
سرييجى او نيز از همين جا آشكار كرديد. 

«امام حسن عسكرى عليه السلام فرمود: 

هان! آنكّاه كه خداوند بلند مرتبه آدم را آفريدء اندام ها و جسم و جانش را سازوار نمود و نام هاى تمام اشيا را به وى 
آموخت؛ او را بر فرشتكان ارائه داد. خداوند محمد ]| و على عليه السلام و فاطمه+ و حسن عليه السلام و حسين عليه السلام را 
انوار آنان را همواره در سراسر هستى ياشيد» آسمان و يرده هاى بالاتر بهشت» كرسى و عرش را روشن كرده بود. از اين روء 
خداوند بلند مرتبه به فرشتككان دستور سجده به آدم داد تا بزركداشت او باشد؛ زيرا خداوند وى را شكوهى داده بود. بدين 
سان كه وجودش را ظرف همان شبح هاى نورى ساخته بود كه نورشان همه ى هستى را يوشانده بود. ازاين روء فرشتككان بر 
آدم عليه السلام سر فرود آوردند. جز شيطان كه از فروتنى به شكوه و بلندمرتبكّى خداوند سرباز زد و نيز براى شكوه انوار 


اهلبيت عليهم السلام سر فرود نياورد. در حالى كه همه ى فرشتككان براى عظمت خدا و انوار اهلبيت عليهم السلام سجده 


ص: ازفدة 


كرةتده آرن! شيطات بركرع حسثة و تكبر ووزينه اين كردولكشى بن تابيدن همين دو حقيقت بود كه او 

رااز كروه كافران قرار داد.« ))١((‏ 

4. جامع نبوت و امامت 

بى ترديد انوار مقدس ائمه عليهم السلام از كانال يرستش و عبوديت به اراده ى يروردكار به جايكاه بلند رسالت و امامت بار 
يافند و فشيلتى نر فقبائل شان افرودند؛ جيزى كه ه ركز ديكران بذان دسترسى تدارند. 


همان نحوهى ظهور» كسترش و تعميق نور كمال برين را به تدريج براى آنان به ارمغان مى آورد و از ديككر موجودات امتياز 
بيشترى كسب مى كردند. هر جند درونمايه ى رسالت و امامت واحدند ولى بوسته جداكانه و متعددى دارند كه اصل نور قدر 


جامع آن دو مى تواند قرار كيرد. 


«جابر فرزند عبدالله از بيامبر خدا| نقل كرد كه فرمود: هان! خداوند فراتر از توصيف ياره اى از نور» فرود آورد و آن را در 
صلب آدم عليه السلام نهاد. سيس آن نور را يرورش داد و بالنده كرد تا آنككاه كه دوكونه تقسيم كرد: كونه را در تيره يشت 


عبد الله نهاد و كونه اى ديكر را در وجود ابوطالب؛ به من خداوند(ج) ييامبرى داد و به على وصايت را.ه (012) 


ص: 010 


-١‏ تفسير امام حسن عسكرى/ 94١1؛‏ تأويل الآيات/ /١‏ ع6. 
؟- احقاق الحق/ ه/ ١0٠‏ 


#. فراخوان بندكى 


نور ائمه عليهم السلام با اتصال هميشكى يروردكار» در صلب نياكان بككونه اى او را مى ستودند كه بيشتر ياكدامنان و نخبكان 


آواى تسبيح شان را مى شنيد و جه بسا با اين يرستش عملى زمينه راهنمايى قطعى آنان و ديكران مقدور مى كشت. 


افرادى كه نور ائمه عليهم السلام را با جشم مى ديد و با كوش جان آواى ملكوتى شان را مى شنيدند؛ ميزان بندكى شان روز 


به روز افزايش مى يافت. 
«سلمان و ديكران نقل كرده اند كه ما نزد بيامبر| رفتيم و بيش روى حضرت نشستيم» در حالى كه اندوه 


در صورتمان آشكار بود. سبس كفتيم: ثروت مان فرزندان مان جان هاى ماء يدران و مادران ماء فدايت باد اى رسول خدا|! 
از برادرت على بن أبى طالب عليه السلام جيزهايى شنيديم كه ما را غمكين مى كند. آيا به ما اجازه مى دهيد سخنان شان را بر 


خود آنان ب ركردانيم؟ 


بيامبر فرمود: از على برادرم جه مى كويد؟ عرض كردند: اى فرستاده ى خدا! مى كويند: على فرزند ابوطالب جه برترى دارد: 
جز يبيشكامى در اسلام آن هم زمانى كه كودك به شمار مى رفت. وازاين كونه سخنان! همين شايعات ما را اندوهكين كرده 
است: بى درلكك يامر | خدا قرموه: از ابن سكتان شماء زرده و اتدوه باريد؟ فرهودثل: آرى يا رسول الله |. آنكاه حضرتك لب 
به سخن كشود... در واقع همه ى شما مى دانيد كه من برترين ييامبر الهى هستم. بى ترديد من و على ازنور واحدى آفريده 


ص: 0 


ما همواره وجود داشت و تسبيح آن از صلب هاى يدران ماء و شكم مادران ما در تمامى عصرها و زما ن ها تا زمان 


عبدالنطاك شمدة مى شد بدين سان فرورقن توويما فرضصورت يدران ما اشكارمى كرديك. 


هنكامى كه به عبدالمطلب رسيد» همين نور دو تكه شد: تكه اى در وجود عبدالله آرام كرفت و تكه اى در وجود عمويم 
ابوطالب نشست. هركاه آن دو ميان مردم در جلسات مى نشستند نور ما از صورت شان بر روى ديكران مى درخشيد و نور مى 
افشاند؛ بكونه اى كه درند كان و ديوانكان بخاطر نور ما بر آنها سلام مى كردند. همين كونه نور ما منتقل مى شد تا به سراى 


ناسوت بيرون آمديم. 


به خداى بلند مرتبه سوكند! مى دانيد كه من برترين ييام آور و ييامبران و وصى من برترين وصى هااست. در واقع» هنكامى كه 
يدرم آدم عليه السلام نام مرا و نام برادرم را و نام هاى فاطمه و حسن و حسين عليه السلام را در يايه ى عرش نوشته با نور ديد 


عرض كرد: خداى من آيا بيش از من آفريده اى را آفريدى؟ كه از من نزد تو كرامى تر باشد؟ 


خداوند بلند مرتبه فرمود: 


أن آذه! اكر ابن ثام ها تنودنك هر كز اسمان رااتمى اقراشتم و رامين زا تمن كستزائدم انه ملكك مقر بود واثة امبر فزستاذه 
3 ُ دير 3 


ى؛ هر كاه آنها نبودند هركز تو را هم نمى آفريدم. سيبس آدم عرض كرد: خداى من! سالار من! به حرمت و 


ص: 7ه 


جايكاهى كه آنان بر تو دارند! كناه مرا بببخش! 


سوكند به خدا كه ما همان كلماتى هستيم كه آدم آنها را از يرورد كارش باز ستاند. سيس خداوند به آدم كفت: مزده باد 
آدم! بى ترديد اين نام ها همكتى ازفرزندان توست واز نسل تو. دراين هنكام آدم خداى بلند مرتبه را سياس كفت و بر 
فرشتكان اففخار كرة: بسن اين قضيلك ماضست ترد خذائ يلتك مرقية:وافر شدكاق: 


هر فضيلتى كه ييامبرى دارد» خداوند آنها را براى ما داده است ولى فضائل ما را هيج يكك از آنها ندارند. بدين سان» سلمان و 


دما آفريده شكه:است وجهنم براى دشمنان تان.« (002) 


د. حالات نوريه 
أ. وحدت نوريه 


يكى از ويذكى هاى اساسى نور اهلبيت عليهم السلام ؛ اين همانى ذاتى و طبيعى آنها است كه خداوند ميان انوار مقدسه ايجاد 
كرده است؛ حقيقت اين نور ذات يكيارجه متحد الا-جزاء و متفق الشكل دارد كه ه ركز تركيب» دوئيت و جند كانكى را در 


نهاد خود برنمى تابد. 


ص: 01 


-١‏ الفضائل/ 09*و *88؛ روضه الواعظين/ *4؛ بحرالمناقب/ خطى؛ احقاق الحق/ 2/ ١١؛‏ البرهان/ /١‏ 488 حليه الابرار/ ؟/ 00؛ 


.2١ /١ مدينه المعاجز/‎ 


نص صريح فرستاده ى خدا از زبان اميرالمؤمنين عليه السلام اين است: 
ديا على خلقنى الله و خلقكك من نوره فلما خلق آدم عليه السلام أودع ذلك النور فى صلبه فلم نزل أنا و أنت شيئاً واحدا«10)) 


از جانب يرورد كار يكتاى بى همتا و حقيقت صرف كه وحدت حقيقى حقه است. جز شىء واحد بيرون نمى آيد. كثرت در 


ذات و افعال يرورد كار راه ندارد همان كونه كه تركيب؛ زيرا هر دو مستلزم نقص و نيازمندى هستند. 


نسبت نه ذات توويه أن .دو ثيز يكانكى هيان شان حكومت ذدارةه زيرا آن دو يك جزير آهده از يكك علت واحذ است و تمى 


تواند جند جيز باشند. 


بنابراين معنى «فلم نزل أنا و أنت شيئاً واحداً؛ اين است كه هيج كاه من و تو از آغاز خلقت جه در مرتبه نورانيت اول محضه. 
جه در مرتبه نورانيت فيضه؛ جه در مرتبه تعلق به آدم و جه در مراحل انتقال از صلبب به صلبى» دو جيز جداكانه و متمايز از 


يكديكر نبوديم بلكه شى واحد و حقيقت يكانه اى به شمار مى رفتيم. 


افزون بر احاديث بى شمار و متواتر معنوى كه تاكنون كنجانده شدء حديث شجر با تواتر لفظى نيز بر اين همانى و اتحاد 


حقيقت نبويه و علويه دلالت مطابقى و صريحى دارد. 
اين حديث را شيعه و سنى از طرق مختلف نقل كرده اند: 
«ابو امامه باهلى كفت: فرستاده ى خدا فرمود: هان! خداوند 


ص: 0 


-١‏ احقاق الحق/ 8/ 07؟. 


بيام آوران رااز درخت هاى كوناكون آفريد و من و على را از يكك درخت خلق كرد. يس من ريشه ى آنم, على تنه و شاخه 
اش» فاطمه بركك آن و حسن و حسين ميوه اش. هر كه به شاخه اى از شاخه هاى آن آويزد رهايى مى يابد وهر آنكه از 
آويختن به اين شاخه ها روكرداند رانده مى شود. هر كاه بنده اى از بند كان خدا ميان صفا و مروه هزار سال سيس هزار سال 


ذيكر خا را بند كى كند اما بس ان آن تخقيقت ما را درثيابد» خذاوتد او وا با وود اتقن هن افكتل. 


سبس فرستاده ى نخدا اين آيه را خواند: (قل لا أشألكع عَلَيدِ أجراً إَا الْمَوَدَةَ فى الْقرِبَى) ((1)) ابو سعيد نخدرى از اميرالمؤمنين 
عليه السلام نقل كرد كه از رسول خدا| شنيدم كه فرمود: «خلق الناس من اشجار شتى و خلقت أنا و على من شجره واحده٠‏ 


(50)) از جابر بن عبدالله انصارى نيز نقل شده است كه فرمود: 
«فرستاده ى خدا به على كفت: اى على! مردم از درخت هاى متفاوت روييده اند و من و تواز يكك درخت.«(00) 
قال رسول الله: «كان الناس من شجر شتى و كنت أنا و على من شجره واحدهه ((©0) 


ص: لوذه 


.52917 /0 كفايه الطالب/78١؛ احقاق الحق/‎ -١ 
//ا".‎ /١ شواهد التنزيل/‎ . -" 
.589 مستدركك /7/ 7551؛ توضيح الدلائل/ ١18؛ ارجح المطالب/ 581؛ مفتاح النجار/ ٠5؛ كشف اليقين/‎ -'" 


ع- ميزان الاعتدال/ /١‏ 237ع. 


مراد از اين شجر به قرنيه صدر و ذيل روايات» نه وحدت نؤزادى و خونى است جنانكه در برخى از روايات حضرت بدان 
اين همانى ميان محمد | و على عليه السلام حقيقت نوريه اى است كه اهلبيت عليهم السلام همواره بدان تأكيد كرده اند. 


جنانجه حضرت به جعفر فرمود: «اما أنت يا جعفر فاشبهت خلقى و خلقى و اما أنت يا على فمنى و أنا منكك: ((0)) در واقع 
شباهت فيزيكى ميان آن دو مراد نبوده همان كونه كه همانندى اخلاقى منظور حضرت نبود. 


". كثرت نوريه 


ويزكى مهم ديكر نور اهلبيت عليهم السلام كثرت و مراتب كوناكونى است كه در هر مرتبه به تناسب منظومه هاى وجودى 
تجلى يافته اند. همان كونه كه ذات آنها حقيقت واحد و يكبارجه اى را تشكيل مى دهدء در عالم وجود به تناسب تجلى و 


ظهور خود مراتب ويزه اى يافته اند. 


را داراست و هيج يكك از ائمه به سعه ى وجودى و مرتبه نورى و تقدم وجودى او نمى رسند. جنانكه خود فرمود: «اول ما خلق 
الله نورى١‏ (02)) 


ص: م 


-١‏ مسئد حثبل / .48/١‏ واس /©/ 8/ /7١©‏ 188١؛‏ خصائص نسائى /كثات مثاقب؛ بخارى/ #/ 47١‏ باب مناقف. 
1 6 نص نسائى / كتار ب؟ صحيح ب بار :. 
؟- بحارالانوار/ /١‏ كتاب عقل و جهل. 


شدت نوريه ى او را ندارد و اميرالمؤمنين عليه السلام با سعه ى وجودى, اشرفيت و اكمليتى كه نسبت به ديكر ائمه دارد» ه ركز 


به تقدم و سعه ى وجودى بيامبر | نمى رسد. 


از اين روء در روايات داريم كه «... ثم افترقنا فى صلب عبدالمطلب؛ ففى النبوه والرساله و فيكك الوصيه والامامه...٠‏ (010) يعنى 
حركت نوريه ى ما تا اين وجود ياكك و يوسته ى مطهر. حقيقت واحد بوديم از اينجا دو مرتبه جداكانه بيدا كرديم مرتبه اى 


نبوت و مرتبه امامت همان كونه كه در زيارت جامعه مى خوانيم: «طابت و طهرت بعضها من بعض١‏ 

". تابش هميشكى 

نور ائمه جه در عالم معنا و جه در عالم ماده بدون فروزش نبوده و هيج كاه كم فروغ و بى نور نشده است. يافته هاى عقلانى» 
اصل وجود را هميشكى و عدم را بدون خصوصيت و ذات هميشكى و مانايى مى شناسد. عقلا براى يكى 

آثار دائمى متناسب با مظروف خودش برمى شمارند و براى ديكرى آثار معدوميت ولاوجودى را بيش مى كشند. 

ابن مردويه از ابن عباس نقل كرد كه وى كفت: 


از فرستاده ى خدا يرسيدم: يدرم و مادرم فدايت باد! هنكامى كه آدم در بهشت بود شما كجا بوديد؟ ييام آور خدا بككُونه اى 
لبخند زد كه دندان هاى نواجذش نمايان شد و لب به سخن كشود: من در آن هنكام در صلب آدم عليه السلام بودم. يس از 


آنكه او به زمين هبوط كرد من هم جنان در صلب او قرار داشتم. 


ص: م 


١-احقاق‏ الحق/ ه/ 8 


من كشتى را سوار شدم آنككاه كه در صلب يدرم نوح عليه السلام بودم. من در آتش افكنده شدم هنكامى كه در تيره يشت 


يدرم ابراهيم عليه السلام بودم. 


هركز آلودكى و بى بند و بارى در هيج يكك از يدران من سرايت نكرد. خداوند مرا هيج كاه نه تنها از صلب يدران برنداشت 


كه همواره ازتيره يشتى ياكيزه اى به رحم ياكى جا به جا كرد درخشنده. بى الايش و خالص. 


هركاه از نياكانم دو تيره به دنيا مى آمدندء من در بهترين تيره آنها جاى داشتم (و از آن صلب منتقل مى شدم.) در واقع 


خداوند با مقام نبوت ييمان ويزه با من بست و با اسلام رهنمونم ساخت و در كتاب هاى انجيل و تورات ياد مرا تبيين كرد. 


خداوند هر يكك از ويزكى هاى مرا ميان خاور و باختر زمين» كسترد و كتاب خودش را يادم داد و مرا به آسمانش برد و از نام 
هايش مرا نام كذارى كرد. بدين سانء دارنده ى عرش محمود است و من محمد| و مرا خداوند وعده داد تا دوستم بدارد و 


حوض را همراه با كوثر به من دهد. من نخستين شفاعت كننده و آغازين شفاعت شد كانم. 


آنكناه خداوند مرا در بهترين روزكاران و قرن مناسب امتم بيرون آورد. امت من ستايش كنتندكان به كارهاى نيكك و 


دستوردهنده كان به خوبى هاو بازدارند كان از كارهاى بد هستند.« (012)) 


ص: م 


." الدرالمنثور/ ه/ 185؛ البرهان/ ه/ 018؛ معانى الاخبار/ دذح‎ -١ 


شيخ صدوق در آخر مى نككارد اين حديث از طريق زيادى نقل و ضبط شده است. 
؟. فوربردازى فيزيكى 


افزون بر نورافكنى در صلب نياكان» هنكام آفرينش فيزيكى نيز اهلبيت عليهم السلام نور مى افشاند و تمامى محيط بيرامون را 
روشن مى نمود. دور دست ترين مكان ها با تجلى نور واحد در جسم واحد و كالبد اصلى اش روشن مى شد و تاريكى در 


هيج جيز به جشم نمى خورد. 

همان كونه كه نور ييامبر| در آغاز تولد جسمانى از سرزمين مكه فراتر رفت و كاخ هاى تيره شام را نيز روشن كرد: 

«... عن النبى |: إنى عندالله لخاتم النبيين» و إن آدم 

لمنجدل فى طينه. و سأنبكم بتأويل ذلكم؛ دعوه أبى إبراهيم» و بشرى عيسىء و رويا أمى التى رأت حين وضعتنى و قد خرج 
منها نور أضاءت منه لها قصور الشام و كذالكك أمهات القيية برن 0300 


4. حلقه ى فيض 


نور ييامبر اعظم| بنده را با خداء ممكن را به واجب و نيازمند را به بى نياز ييوند مى زند و ارتباط ناكسستنى ميان خاكك و 


افلاكك ايجاد مى كند. ديكران از كانال آنها فيض مى كيرد و به حيات خويش ادامه مى دهند. جنانجه لحظه اى 


ص: عم 


١‏ - مسند احمد/ 5//ا١١؛‏ كنز العمال/ /١١‏ “فاح لد اضفضرد مجمع الزوائد/ 7"77/8؛ كتاب علامات النبوه؛ قدوم نبوته؟ جمع 
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اين حلقه ى واسطه ميان انسان و خدا بريده شود تمام جهارجوبه ى هستى فرو مى ريزد و رود يايانى جهان به ناكجا آباد مى 


رسكد. 


آرى! اكر اين حلقه ى نوريذير نورافشان» در جينش نظام خلقت نبود» هيج كاه خلق با فعل خالق كره نمى خورد و فيض از بالا 
به يايين سرازير نمى شد. شدت نور الهى از يكك طرف و كاستى و فقر ممكنات از سوى ديكر» سبب مى شوند كه سنخيت 
ميان علت و معلول ايجاد نشود و يايه هاى آفرينش استوار نككردد. بدين سانء واسطه و ميانكين نور شديد و ضعيف حقيقت 
اهلبيت عليهم السلام است كه در نظام خلقت» يرورد كار جيد تا سنخيت ميان خالق و مخلوق برقرار كردد. 


#. تجلى نور 

كاهى نور ائمه عليهم السلام از صلب نياكان بيشتر تجلى مى كرد؛ بككونه اى كه ديككران هاله اى از نور را كرد نياى اهلبيت 
عليهم السلام مى ديدند تأثي ركذارى حقيقت نوريه علوى را دروجودشان لمس مى كردند و از آن لذت مى بردند. 

آشكار شدن نور از درون و روشن كردن بيرون و اندام هاى بدنى نياكان را راوى اين كونه مى نككارد: 


«... هاشم از كنار هر سنكك و جوبى كه مى كذشتء بشارت و مزده ى موجودات را مى شنيد: اى هاشم! در واقع از نسل تو 
كرامى ترين انسان ها نزد خداى بلند مرتبه و شريف ترين جهانيان» محمد | خاتم ييامبران مى رويد. هنكامى كه هاشم ميان 


تاريكى ها راه مى رفت» سياهى شب با هاله اى از نور وى» روشن مى شد 


ص: لفلوده 


بكونه اى كه مردم اطراف او را مى ديدند همان كونه كه كرد جراغ؛ در شب ديده مى شود.«((1)) 


«مردم يثرب به هاشم و همراهانش مى نككريستند ودست از كار كشيده بودند همككى به او روى آورده بودند و از زيبايى و 
نوزاقت او شكتة زوه شده بودند. هاشم ميان همراهانش جون ماه تابان ميان ستا ركان مى درخشيد. او آرامش و شخصيت 
بى نظيرى داشت. بازاريان را زيبايى او به تماشا كشانده بود. آنان به نورى كه ميان جشم هاى هاشم بود زرف مى نككريستند.٠‏ 
00 


/. ينهانى نور 
كاهى نور ييامبر اعظم | را نياكانش» مى يوشاندند و تلاش مى كردند كسى يرتوافكنى آن را نبيند؛ دشمنى يهود را يكى از 
علت هاى ينهان داشتن يادآ ورى كرده اند. 


ماندنش؛ كاهى نوريذيرى مردم آرمان بود و ديكر بار نككهدارى ذات نوريه اهلبيت عليهم السلام : 
«... هنكامى كه وضع حم| سلما نزديكك شدء درد زايمان وجودش را كرفت. آرام آرام درد را ديكر احساس نكرد. 


ص: 12 


ا بحارالاتوار/ 16م 


اهبا عم 


تنها هاتف غيبى را شنيد كه ندا مى داد: 
يا زينه النساء من بنى النجار بالله اسدلى عليه بالأستار 
وأحجبيه عن أعين الن-ظار كى تسعدى فى جمله الأقطار 


اين زينت بانوان بنى نجارء خدا را شيريست كه بايد ينهان سازى و او را از نكاه بينندكان در يرده نهى» تا فروغ خوشبختى اش 


را ميان سربلندان بينى. 


ون مكامن كه شعر هاتف راششد ذزها را سنك يزده هارا كشيداى زايمان خود راان ممكان ينهان كرد. ودش بوة و 
خودش. آنككاه به يرده هاى خانه نككريست كه نورى از آنجا به آسمان مى رود. آن هنكام يرورد كار شيطان رانده شده را از 


رفتن بدان خانه زندان كرده بود. 


آنككاه «شيبه الحمد» به دنيا آمد... هنكامى كه او را به دنيا آورد اشعه هاى نور از او بيرون مى تابيد و آن نور» نور رسول خدا | 
بود. نوزاد خنديد و تبسم كرد و مادرش از كار او شكفت زده شد. سيس نككاهى به وى انداخت ديد موهاى سبيدى در سر 


دارد. سلما كفت: آرى تو خودت شيبه هستى همان كونه كه تو را شيبه ناميده اند. 


سيس سلما او را در قنداقه اى يشمى يبجيد و بر شكوه و هيبت او روز به روز افزوده شد. هيج يكك از اقوام سلما ازاين كار 


باخبر نشد تا آنكه رو زكارانى بر او كذشت. مادر با او بازى مى كرد واو 


ص: اام 


زانه شوعى وامن داشت نا يكباهه شد بهوة شر كاه بهاو من تكريستث كند شان يشر سن شل حون فى داتسنطد از او مه 


نورى مى درخشد وبا تاريكى هاى وجودشان جه مى كند.« ((1)) 


برورد كار تمام حالاءت نور را زير نظر داشت و خود از آن ياسدارى مى كرد اكر اين كونه نبود» اين جراغ در آغاز شب 
خاموش مى شد و جامعه را در كام شب يرستان وا مى نهاد. با ياسدارى ويه ى يرورد كار بود كه اينكك آخرين حلقه ى 


نورافشان» جهان مادى را بريا داشته و بشر را رهنمون مى كردد. 

4. باور نخبكان به فور 

برخى از مردم و نخبكّان الهىء از نور اهلبيت عليهم السلام نور يذيرفتند و تاريكى هاى وجود خود را روشن كردند. 
يرتوافشانى نور اهلبيت عليهم السلام بككونه اى نبود كه آشكار نكردد و ديككران آن حقيقت را برنتابند: 


«بيش از آنكه نور على عليه السلام در رحم مادر قرار كيرد» مرد وارسته و عبادت بيشه اى در آن روزكار بسرمى برد بنام 
مبرم... او هر درخواستى از خداوند كرده بود برآورده شده بود. خداوند فراتر از توصيف در قلب او حكمت را نهاده بود و 


بيروى نيكك يرورد كار را به وى الهام. 
ازاين روء از خداوند بلند مرتبه ديدار ولى اش را آرزو كرده 


ص: اذه 


.28 /١0 بحارالانوار/‎ -١ 


بود. به همين دليل خداى بلند مرتبه ابوطالب را نزد وى فرستاد. هنكامى كه مبرم جشمش به او افتاد از جا برخواست و سرش را 


بوسيد و خود نزد وى نشست. سيس به او عرض كرد: خداوند به تو مهر ورزد» كيستى؟ 


ابوطالب كفت: مردى از تهامه!. مبرم بيرسيد: از كدام تهامه؟ ابوطالب كفت: از عبد مناف و از بنى هاشم. عابد ديكر بار خود 
رابه او آويخت و سرش را بوسيد و عرض كرد: سباس خداى را كه مرا نميراند تا آنكه ولى اش را ديدم. سبس كفت: سرورم 


مده باد به اين! زيرا بلند مرتبه ترين موجود به من الهام كرده كه بايد به تو مزده اش دهم. 


ابوطالب كفة: ان نود كات بيك #عوفن كرةه فروتدض از شك تو به دتيامى اداو ول كنداسة. ويقواعن برهيز كارات و 
وصى فرستاده ى يرورد كار جهانيان است. جنانجه آن فرزند را ديدى سلام مرا به او برسان و برايش بكو كه مبرم تو را سلام 
فرستاد و كفت: اشهد أن لا إله إلا الله و أن محمداً رسول الله|» به تتم النبوه و بعلى تتم الوصيه. راوى كفت: يس از آن 


ابوطالب كريست و كفت: نام فرزندم جه بود؟ مبرم عرض كرد: 


ص: م 


.//8 روضه الواعظين/‎ ؛2٠‎ /١ الفضائل/ 17١؛ كفايه الطالب/ 508؛ كشف الغمه/‎ -١ 


68. توسل به فور 


تابناكى» كره كشايى و راهنمايى نور اهلبيت عليهم السلام بككونه اى بود كه مردم در تنككناه هاى زندكى بدان توسل مى 


كرهناق كار قرو سعد شان واهى كره: 


«هنكامى كه شيبه با مطلب عمويش به خانه خدا رسيد, ميان جشمان او نور رسول خدا| مى درخشيد. قريش با آن نور تبركك 
مى جستند. هركاه به آنان مصيبتى مى رسيد يا درد و رنجى فرود مى آمد يا قحطىء, مكيان را محاصره اقتصادى مى كرد. به 
نور وجودى رسول خدا| متوسل مى شدند. ازاين روء خداوندء هر آنجه برايشان از ناكوارى ها فرود آمده بود؛ همه را برمى 


داشت.« (02) 


بى ترديد مردم به حقيقتى كه تأثي ركذار نباشد هركز دست توسل دراز نمى كند و در صدد جاره جويى برنمى آيد. 
تأثير كذارى بن شهار نور اكمة .را آثان ذر زند كن روزمرة شان هى ديديف كه ديكر بار بدان حقيقت جنك مى زدلك. 


ص: كرده 


اخابيازالاتو ارام م 


فصل ششم :تأثير فور بر نياكان 
اشاره 


6١ ص:‎ 


ص: زرده 


تأثير نور بر نياكان 
اشاره 


يزوهش حاضرء ذهن و انديشه ى خواننده را رهنمون مى كردد و ياسخ اقناعى است براى جرايى و اولويت يزوهيدن. 
نخست تأثي ركذارى اين نور در ارتباط نياكان با برورد كار تبيين مى شود كه نتايج زير به دست مى آيد: 


.١‏ حقيقت نوريه ى ائمه عليهم السلام به دستور يرورد كار و فيض كيرى از آن ذات مقدس و يكتاء به نياكان خود حيات و 


موجوديت بخشيد؛ 

". آنان را يس از فصل دوباره به معدن بلندى و ربوبيت وصل كرد؛ 

*. وصلى كه بديل و جايكزينى براى آن درميان ديككر انسان ها نتوان يافت؛ 

*. افزون بر اين كزينه ها آنان را نزد يروردكار مستجاب الدعوه نمود؛ 

ه. معرفت برين نسبت به حقايق بى شمار هستى به آنان هديه كرد؛ 

*. اعجاز برين كه ديكر بيام آوران نداشتند تنها ويزه نياكان شان بود به آنان دادند؛ 

/. جانشينى خداوند آخرين هديه اى بود كه حقيقت نبويه و علويه بر نياكان خود بركزيدند و آنان را سالار زمينيان ساختند. 
نور نبوى افزون بر نزديكك ساختن وجود نياكان به خداوند؛ د كركونى 


ص: م 


جشم كيرى در شخصيت آنان نيز يديد آورد كه در واقع بركرفته از جكونكى تقرب آنان با خداست: 
)١‏ شخصيت نيا كان يس از لغزش اندكى با نوريردازى بازسازى مى شد؛ 

؟) يس از آنء همان آبرو و منزلت نخستين را به دست مى آوردند؛ 

*"') خود به خود بسيارى از حقايق را باجشم دل مى ديدند؛ 

؟) فضيلت خود را كسترش و عمق مى بخشيدند. 

؟)وسالك تان تنها باابى نون من كسترة: 

ه) همان كونه كه اصالت خانواد كى شان. 

) فرشتكان به ياسداشتث تور دروثى بيقن آثان سر فرود مى آووذثد ويه شكوه شان من اترودتك. 


نور ائمه عليهم السلام نياى شان را برترى مى داد و شفاعت كرى و ارجمندى همراه با تدوين قانون و بنيان جامعه معقول را مى 
كذارد. كره كشايى در بدترين شرايطء از ديكر ويزكى هاى تأثي ركذارى نور اهلبيت عليهم السلام بود كه نياكانش همواره از 
آن مدد مى كرفتند. واقع بينى بندكى در عصر جاهليت از ويزكى هاى ممتاز آنان به شمار مى رفت كه نور اهلبيت عليهم 
السلام برايشان داده بود. 


الف) تقرب به خدا 
أ. هستى بخشى 


بنيانى ترين اث ركذارى نور اهلبيت عليهم السلام برنياكان را مى توان وجوددهى آنان به موجودات ديكر برشمرد؛ كارى نظير 


خالقيت و آفرينندكى نه مستقيم و مستقل 


ص: عم 


كه با واسطه و به اذن الله. وجود مادى آدم عليه السلام و ديكر نياكان» بى واسطه از خاك آفريده شد و خاك از نور فاطمه+ 


مى دهد: 


«...ثم فتق نور ابنتى» فخلق منه السماوات و الأعرضء فالسماوات و الأعرض من نور ابنتى فاطمه. و نور ابنتى فاطمه من نورالله و 
ابنتى فاطمه أفضل من السماوات والارض.« ((0)) 


صراحت و دلاللت مطابقى اين روايت بر مطلوب ما را از توضيح وازكانى و تفسير عباراتى بى نياز مى كند و مفهوم واسطه 
بودن عليت نور فاطمه+ را براى ايجاد ديكر مراتب خلقت به روشنى بيان مى كند. عليت ميانى كه قوام هستى و دوام موجودات 
به وجود آن بستكّى دارد و بدون اين حلقه ى نورى سرازير شدن نور يروردكار به يايين ترين مرتبه نظام خلقت محال و ممتنع 
بود. 

ريزش نخستين نوريذير نورافشان را بر يايه داده هاى روايات متواتر معنوى به ديكر مراتب نظام خلقت مى توان اين كونه 


ترسيم كرد و مفهوم فلسفى آن را نشان داد: 


ص: لفكرده 


نمودار فلسفى نمودار روايى نمودار روايى 


علت العلل خدا تنها نوريردازمعلول اول نوراهلبيت عليهم السلام نوريذير نورافشان معلول مادى عالم ماده نوريذير ميانى معلول 
جهان كشود؛ جكونه حضرت آدم كه يدر... يدر يدرش بود از فاطمه يديد آمده باشد؟ آيا وجود يسينء معلول و وجود 


بيشين» علت را به وجود مى آورد؟ در حالى كه اككر وجود ييشين: آدم عليه السلام نبود» وجود يسين فاطمه يديد نمى آمد. 


ازاين رو دخت كرانمايه بيامبر| هم علت خود و هم معلول خود مى شود. علتى كه آدم را زاد» معلولى است كه خود از آدم 


زاده شد. 


- آسمان و زمين از نور مجرد محضه «فاطمه» آفريده شدند» از بدن مادى اش و يس از آن آدم از خاكك برون آمد. بخشى از 
حقيقت اهلبيت عليهم السلام وجود فيزيكى آنها است نه تمام حقيقت. وجود فيزيكى فاطمه از بيامبر | واو به جندين نسل از 
آدم آفريده شدند وجود نورى او كه مقدم بر تمام هستى بود. يس فاطمهخ+ به اعتبار مرتبه اى از مراتب وجودى اشء عالم 
نورى علت است و مقدم بر آدم و ممكنات؛ به اعتبار مرتبه نازله اش» وجود فيزيكىء به اقتضاء عالم ماده معلول است و بر 
آمده از علتى بنام آدم. 


ص: 24 


همان حقيقتى كه امير بيان فرمود: 


«فهو. 5 ابوالأرواح و يعسويهاء كما أن آدم عليه السلام ( ابوالأجساد و سبيها«(012)) 


". وصل بس از فصل 


همان كونه كه وجود بخشى ائمه عليهم السلام بر نياكان, بنيادى ترين فضيلت آنان به شمار مى رودء بيوند زدن دوباره ى 
جدايى نياكان با يروردكار را بايد از ديكر امتيازات ويزه اهلبيت عليهم السلام به حساب آورد. 


حلقه واسطه شدن در ذات دهى و بندكى سازىء دو كونه فيض رسانى ييشوايان شيعه را در عالم انسانى براى ما به نمايش مى 


كذارد. جنانجه ييوند معنوى برين ميان خدا و 


يبامبرش با تيغ تركك اولى بريده شده بود» دوباره متصل نمى شد آنان از منزلت ييام آورى به بندكى عادى سقوط مى كردند 


وجايكاه تخستين را از دميت مى دادتك. 


نور اهلبيت عليهم السلام نياى وازكون شده را خود ديكر بار به جايككاه اصلى آنها نشاند. خداوند نيز با شفاعت كرىء يا 
درميانى و آبرودارى نور محمدى| تركك اولى نياكانش را بخشيد و آنان را به مقام نخستين بركرداند. آيا اين عزت دهى و 


كرامت بخشى كمتر از حيات دهى و هستى بخشى است؟ 


آدم هنككامى كه لغزيد با آبرودارى جهارده نور مقدس نزد خداوند بازكشت و آفريننده ى موجودات توبه ى او را تنها با 


شفاعت كرى اهلبيت عليهم السلام يذيرفت. 


ص: ام 


02 /١ ينابيع الموده/‎ -١ 


". اتصال برين 


نور بلند مرتبه اهلبيت عليهم السلام بكونه اى مى تابيد كه همواره نياكانش را به يرورد كار نزديكك تر مى ساخت. ذات و فلسفه 
آفرينش آنان فيض دهى از كانون نورء به ديكر مراتب خلقت و كشاندن موجودات فرودست به جايكاه بلند بندكى بود. به 
دليل اتصال نوريه ميان نياكان با يرورد كار از كانال اهلبيت عليهم السلام بيشترين اتصال را با هستى بخش جهان, اجداد يبامبر | 
داشتند. درونمايه اى كه لحظه به لحظه آنان را به جشمه سار نور رهنمون مى شدء همان كونه كه اتصال وجود فيزيكى اهلبيت 
عليهم السلام با يروردكارء اطرافيان را به خدا و نككاه ها را از خاك به افلاك مى كشود. 


همه ى آنان به مقام قرب به تبع اهلبيت عليهم السلام رسيدند. جنانكه نور ائمه عليهم السلام نبود همانند ديكر انسان ها به 
ميزان تلاآش» يله هاى معنويت را يكى يس از ديكرى طى مى كردند و به تناسب تلاش خود به مقامات معنوى دست مى 
يازيدند. با تكيه براين يبوند بود كه نياى ائمه عليهم السلام بدون طى طريق و مراحل سلوكك عُرفى ميان 1 تش رفتند ولى از 
يكتايرستى برنكشتند. 


مقام ديكرى كه نور ييامبر| به اجداد خودبه ارمغان آورد منزلت «مستجاب الدعوهه شدن آنان بود. نياكان علوى عليه السلام 
به كمكك نيروى درونى كه از جشمه سار نور مى جوشيدء مى توانستند خود و ديكران رااز كام دره هلا-كت به قله رهايى 


ص: ارده 


دوخواسث هافق بى شمار ثباى محمد | از خداوثد يكن يسن أذ يكرى يذيرقته من شد:و دغافائ آنان هركرز رد ثمى كرديد. 
دعاهايى كه كره كور تمامى مشكلات را مى كشود. بيام آوران برتر خداوند و ديكر بندكان كه نياكان ائمه عليهم السلام هم 
نبودند» هركاه به نورانيت آنان متوسل مى شدند و حقيقت محضه ى آنها را ميان خود و خدا آبرو دار مى ساختند؛ دعاهاى 


قا ةمشعانا ىن كرديد وهر كك وست خالى ال اسماة يد زهية برلمى "كسد 
«إن آدم و غيره من أولى العزم عليه السلام سألوالله بحق محمد]| و آل محمد عليهم السلام فاستجاب لهم الدعاءو نجاهم من 
البلاء.« ((1)) 


ه. معرفت دهى 


نور معصومين عليهم السلام به نياكان و ديكران همواره معرفت برتر» يقينى تر و ماندكارتر مى ياشيد تا از آغاز خلقت به يايان 
زند كن رعتمون كردقك: ثور آنان ميران شتاعت خداوتد وتحكولك وت بانى نشو را به ضقات ‏ افغال او ان درون مرا 


ييامبران بازكو و تاريكى هاى فراروى زندكى را روشن مى كرد. 


هنكامى كه موسى عليه السلام درخواست ديدار ذات يررورد كار را نمود» خداوند با نور اهلبيت عليهم السلام بر او تابيد و در 
كوه طور از جكونكّى اتصال ممكن به واجب و بنده با خداء وى را آككاه كرد. با تابش نور ائمه عليهم السلام محال بودن 


ديدار خود را بر 


ص: 2 


.68/١ 4/ا"؛ تأويل الآيات/‎ /١ كنز الدقايق/‎ -١ 


وى آشكار نمود تا موسى عليه السلام بفهمد كه هركز ممكن به واجب, احاطه ى ادراكى ندارد و فقير به بى نياز دسترسى! 


همان كونه كه آدم موجودات فرامادى وملكوتى ديكرء غير از يرورد كار و فرشتكان را نمى دانست و با نورانيت اهلبيت عليهم 
السلام از حقايق منظومه هاى وجودى ديكر عالم نورى آكاه شد و راه هاى بسته معرفتى به رويش باز. افزون بر بيناسازى و 


جكونكى ييمان بستن و وفادار ماندن را ياد داد: 


«ابو عبدالله عليه السلام فرمود:... هنككامى كه خداوند بلند مرتبه آدم كه سلام و درود خداوند براو باد را آفريد. از جانب 
راست عرش به آنها نككريست. سيس آدم عرض كرهد: اى يرورد كارم آنان جه كسانى اند؟ خداوند فرمود: آدم! آنان 
بركزيد كان و ويزكان من هستند. من آنان را از نور شكوه خود آفريدم واز نام هاى خودم براى شان اسم كذاردم. آدم عرض 


كرد: اى 


يروردكار! به جان خودت و بر آنها سوكند كه نام هاى شان را يادم دهى. خداوند فرمود: اى آدم! آنان نزد تو امانت و رازى 


از رازهاى من است كه جز تو هيج كس ديكر نبايد بر آن آكاهى يابد مككر با دستور من! 
آدم عرض كرد: يروردكارم يذيرفتم. خداوند فرمود: براين رازدارى به من ييمان بندى. يس خداوند از وى ييمان 


ص: للذله 


كرفت. سيس نام هاى آنان را بر وى آموختء آنككاه خداوند آن نام ها را بر فرشتكانش ارائه نمود در حالى كه به هيج يكك از 
ايشان اين نام ها را نياموخته بود. از اين رو خداوند از آنان خواست مرا از نام هاى آنان خبر دهيد اكر راست مى كوييد؟ 
فرشتكّان عرض كردند: تو ياكك و منزهى! ما علم ديكّرى جز آنجه بماآموختى نداريم. در واقع تو خود دانا و بينايى. 

آنكاه خداوند فرمود: اى آدم! فرشتكان را از نام هاى آنان خبر ده. 

هنكامى كه ملائكه را با نام هاى اهلبيت عليهم السلام آشنا كرد, فرشتكان دانستند كه بر ايشان اين نام ها داده شده و با دانش 
به آنها برترى يافته. بدين سانء خداوند فرشتكان را به سجدهى آدم دستور داد» زيرا سجده ى آنها بر نور علم آدم واقع شد 


براى بز ركداشت او و يرستش خداوند؛ زيرا به وسيله همان نام ها مسجود فرشتكان كرديد. سيس شيطان فاسق از دستور 


يرورد كارش سريبجيد. خداوند از او يرسيد: جرا به آنجه تو را دستور دادم سجده نكردى؟ مانع جه بود؟ 


شيطان عرض كرد: من بهتر از آدم هستم. اعراف/ .١7‏ در حقيقت من خداوند آدم را بر تو برترى دادم» هنكامى كه تو براو 


برترى فروختى و بر ينج نور مقدس كه هركز تو را بر 


ص: غ00 


آنان امتياز و تسلط نداده ام و بر شيعيان خمسه طيبه نيز تو را تسلط و برترى نبخشيدم.٠‏ (12)) 


جنانجه اين نور در وجود آدم كذارده نمى شد او نه تنها بر فرشتكان برترى نداشت كه فرودست آنان به شمار مى رفت. با اين 
نووبوة كه وى مسجوة فرشتكان و محل راهنمايان قرار كرفت به همين دليل شيطان برا و وشكك برد و أز دايره ى عبوديث به 


#. اعجاز برين 
هركاه نور اهلبيت عليهم السلام در جان ييامبرى مى فروزيد» ساختار درونى او را زير و رو مى كرد وفنداسيون بدنى شان را 
محكم تر و نيرومند تر و ميزان كا رآ مدى اش را در برابر فشارهاى زند كى ببشتر. 


نياى ييامبر | با تكيه بر حقيقت محمديه | نيروى فوق العاده اى به دست مى آوردند و بر طبيعتء انسان ها و ديكر موجودات 
تصرفات ويزه اى مى نمودند. هنككامى كه ابراهيم عليه السلام » - نياى امامان شيعه - را نمرود در آتش دوكانه يرستى افكند. 
فروزش نور برين اهلبيت عليهم السلام از درون به تش بيرونى غلبه كرد و در كمترين زمان اثر سوء زندكى را از آن زدود و 


بدن نياى خود را در هاله اى از نور خويش ياسداشت. 
ازاين روء همككان بيروزى ابراهيم عليه السلام و شكست نمرود را به تماشا نشستند. 


ص: 7ه 


.28 تفسير فرات الكوفى/‎ -١ 


«حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل(ره) قال: حدثنا محمد بن جعفر الأسدىء» قال: حدثنا محمد بن اسماعيل البرمكى قال: 
حدثنا عبدالله بن احمد اشامى. قال: حدثنا الاسماعيل بن الفضل الهاشمى؛ قال: سألت أبا عبدالله الصادق عليه السلام عن موسى 
بن عمران عليه السلام : 


هنكامى كه ريسمان هاى جادوكران و جوب دستى هاى شان را ديد؛ جكونه در خود احساس ترس كرد؟ اما ابراهيم عليه 
السلام هنكامى كه ميان منجيق كذارده شد و با آن او را آتش افكندند جككونه نترسيد؟ 


امام صادق عليه السلام ياسخ داد: هان» حضرت ابراهيم عليه السلام را هنكامى كه در منجيق كذاشتند تكيه كاهش به درونمايه 
ى صلب خودش بودء نورى از انوار حجت هاى خداوند فراتر از توصيفء اما حضرت موسى عليه السلام اين كونه نبود او 


حنين تكنة كاهن نداشت بدين دليل :در ثفن خويش يمتاكة كرديد او ه ركز 


هر دو ييامبر خدا بودند و داراى كتاب و مقام رسالتء با اين وجود ابراهيم بر وى برترى داشت به سبب جوهره اى كه از 


زرفناى جانش نور مى افكند؛ زيرا در صلب حضرت موسى عليه السلام اين نور منتقل نشده بود. خداوند به خاطر اين 


ص: اوذذزهة 


3 امالى» صدوق/ مح‎ -١ 


حقيقت. ابراهيم عليه السلام را برتر شمرد و در مقام آزمايش به او درجه خليل اللهى داد نه كليم اللهى و روح الهى. هيج رابطه 
اى در عالم ميان دو فرد برتر از رابطه ى دوستى و عشق ورزى نيست. همان كه در يرتو شعاع نور ائمه عليهم السلام » ابراهيم 


عليه السلام با يرورد كارش به دست آورد. 
/. خليفه ى زمين 


دامنه ى نوريردازى اهلبيت عليهم السلام در صلب نياكان جايكاه آنان را از به» برين تر واز بنده به بنده تر تغيير داد و تا مرز 
جانشينى خداوند يبش برد. نياى ائمه افزون بر ديككرفضائلى كه از نور كرفته بودندء مقام خلافت الهى را نيز به دست آوردند؛ 


جايكاه برين» ممتاز و بى بديلى كه با نيايش و كرنش به دست نمى آيد و تنها با اراده ى يرورد كار از بالا به يايين مى ريزد. 


نيابت اجداد النبى | از خداوند بر روى زمين» آنان را حاكم بى همتاى طبيعت» مردم و حيوانات قرار مى داد و تصرف ويزه 


براق آثان ور جهان سوق كص را مسر من سامت 


منزلت جانشينى خداوند و حكم رانى بر ديكر انسان هاى روى زمين نه بر آمده از خود كامكى و استبداد بود» نه ميراث برى 
خاندانى و شاهانه» نه فريب كارى دييلوماسانه بلكه هديه اى فرود آمده از خداوند به بنده از عرش به فرش براى كسترانيدن 
سفره داد كرى ميان انسان ها و راهنمايى آنان به جانب يروردكار. اين مهم از درون آنها جوشيد نه از بيرونء از نور علويه 
عليهم السلام نه سايه هوى و هوس. 


«...اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام فرمود: ييام آور خدا به من فرمود: اى على! خداوند بلند مرتبه» من و تو رااز نور 


ص: مم 


خويش آفريد هنككامى كه آدم را خلق كرد آن نور را در تيره يشت او كزارد. آن نور واحد تا عبدالمطلب (به تدريج) منتقل 


شد. يس ما دو تا در نهاد عبدالمطلب دو مرتبه ى جداكانه شديم: من در نهاد عبدالله رفتم و تو در وجود ابوطالب. نبوت جز 


براى من شايستكى ندارد و وصايت و جانشينى ييامبر| جز براى تو. يبس كسى كه وصى بودنت را نيذيرد در واقع مرا انكار 
كرده وهر آنكه نبوتم را نيذيرد خداوند او را با رو در تش مى افكند.« ((1)) 


ب) تحول زرفنا 
. آمرزش 


تأثيرات نور اهلبيت عليهم السلام بر نياكان» تنها در ارتباط آنان با يرورد كار محدود نمى شود بلكه نسبت به خود نياكان نيز 


آثار زرفء بى بديل و كسترده بر جاى مى نهد. 


شأنى كه يروردكار براى نور محمد | قرار داده بود» آشتى دادن ميان فرزندان كريزيا با يدر و مادر صاحب خانه بود. خداوند با 
شفاعت كرى ائمه عليهم السلام آدم را بخشيد و از تمام كناهان اندكك وى كه در شأن يكك بيامبر نبود» د ركذشت. صفحه 
روان ابوالبشر از زنكك ترك اولى ياكك كرديد و آيبنه روح او ديكر بار عكس روى يار را به تماشا نشست. 


ص: ههه 


.56 /١١م امالى»؛ طوسى/‎ -١ 


آمرزش يكباره و بيرون آمده از بحران غبار لودكى در اثر نوريردازى علوى عليه السلام در قلب نياى خودش صورت كرفت. 
جنانجه آدم كوهر درونى دل را صيقل نمى داد» هركز كوش جانش دفتر كلام وحيانى نخستين نمى شد و شمع هاى نيم 


5 ص كعك 2 . 
سوخته ى ديكر جز سر كُشْتكنٌّى بيشتر به وى 
نمى افزود. 


لابن غبامن - كه خذاوند: ان وى خرسئد باد- كفت: بيامبر خدا| فرمود: هنكامى كه آدم لقرية و اربيقت يوون هد جبريل 
عليه السلام نزدش رسيد و ككفت: اى آدم يرورد كارت را بخوان. آدم عليه السلام عرض كرد: دوست من جبرئيل جككونه 
خدايم را بخوانم؟ جبرئيل فرمود: بككو: «رب أسألك بحق الخمسه الذين تخرجهم من صلبى آخرالزمان إلا تبت على و 
رحمتنى.٠‏ آنككاه آدم به جبرئيل كفت: اى جبرئيل آنان را برايم نام ببر. كفت: بككو: «رب أسألك بحق محمد نبيك, و بحق 
على وصى نبيك و بحق فاطمه بنت نبيكك و بحق الحسن والحسين سبطى نبيك. الا تبت على و رحمتنى.٠‏ 


بلند مرتبه است كه فرمود: [قَتلَقَى آدَمٌ مِن رَبّه كلِمَاتٍ قَنَابَ عَلَئِه) هيج بنده اى كرفتار اندوهى ند نيست جز دين كه خود را 


ص: 060 


شغ ركاه ببامبرى تركك اولى فى كرذة اساي سنكي وود و رك قلى فى تدوة: براق سيكبال شندن و يزواز كاد دوياره 
ى روح نبوت به جايكاه برين» از نيروى درونى نور اهلبيت عليهم السلام مدد مى جستند. كاهى اين كونه لغزش ها در زندكى 
آنان يبيش مى آمد و براى بازيابى شخصيت اصلى خود دوباره از مجراى نورى ائمه عليهم السلام حركت مى كردند. همين 


بر وكيرق و توسل دائمى» عنرلت آثان وا باس هى واشت و شخصيت شكل كرقته ى يبافيران زا بازسازى مى ثمود: 
«امام حسن عسكرى عليه السلام فرمود: 


هنكامى كه آن لغزش از آدم سرزدء عذر به يروردكار فراتر از توصيف آورد و كفت: يروردكارم! بر من ببخش و عذرخواهى 
ام را قبول كن و مرا به جايكاه نخستينم بركردان و منزلتم را نزد خودت بالا بر! هنككامى كه كوتاهى و لغزش من نزد تو آشكار 


كرديد و ييامدش در اندام هاى بدنى و ديككر تن و جانم بر جاى ماند. 


تنكدستى و كرفتارى ات كه به تو رو مى آوردء بخوانى؟! 


ص: /اذه 


.2/ تفسير فرات الكوفى/‎ -١ 


آدم عرض كردة آرى اى برورد كار. 


خداى فراتر از توضيف بداو كفت: بدين سان به محمد و على وعسق و عسين متوسل شوء أنكاه مرا بخوان نا حاجتت را 


برآورم و بيشتراز آنجه مى طلبى برايت بفرستم. 


يس آدم عرض كرد: اى يرورد كار! اى سالارم! در واقع منزلت آنان نه تنها در نزد تو نزديكك است كه با توسل به آنان توبه ام 
نزد نو يذيرفته مى شود و لغزش ام آمرزيده. من همانم: كه براى وى فرشتكّانت سجده كردند و بهشت را تو برايش قرار دادى 


وعكواء وا عمسرشن ير كزيدى و فرشكان كران قندوث را حدمت كزارس تمودى 30 
". شهود درونى 


نور اهلبيت عليهم السلام روح نياكان را روشن مى كرد و يرده از تاريكى هاى روانى آنان برمى كرفت ولحظه به لحظه آنان را 
عليه السلام با برترين يافته هاى شهودى خود را در آتش افكند و هركز به ادراكك حواس توجهى نكرد. جنانجه به اين باور 


برين و دانش بى بديل نمى رسيد با سلامتى اندام هاى معرفتى هركز حاضر نمى شد خود را در ميان تش افكند. 
برترى ملكوت برنا سوت و شهود قلبى بر دركك حسى و عقلى» مهم ترين 


ص: /66 


.؟١ ععح‎ /١ /191؟ تأويل الآيات/‎ /١ تفسير عسكرى/ 52؟؟؛ البرهان/‎ -١ 


ملاكك علمى نورى بود كه حقيقت نبوى به نياكان خود هديه كرد. بى مانندترين سرمايه اى كه از راه تجارت هاى عادى بنده 


با يرورد كار و خود و جامعه به دست نمى آمد. 


نور اهلبيت عليهم السلام خوى آدم را نيز تغيير مى داد همان كونه كه نيروهاى درونى اش را. آنككاه كه وى به خوديسندى 
سين اقشاف اين تقوو بايرتوافكي اكن زرده شاى عمجب تبايقن را دزيد از سوى ديكن الساط رو و شادى تياكان راد طول 
زتدذكى و همتكامةى ثااميدى به وجود هى آورد. شاد كردن بتد كان و بزركان كار آسان و ساده اتن نيست تا بتوان به آساتى از 


عهده اش بيرون آمد. 


ابن عباس از ييامبر خدا| نقل كرد كه ييامبر فرمود: هنكامى كه خداوند بلند مرتبه آدم را آفريد واز روح خود دراو دميد. 
آدم عطسه كرد. بى درنكك خداوند بر وى الهام كرد تا لب كشايد: «الحمدلله رب العالمين١‏ كويد. آنكاه خداوند فرمود: 
برورد كارت به تو مهر ورزد! هنككامى كه فرشتكان نزد وى فرود آمدندء خودبينى (نسبى) به وى رخ داد. ازاين رو؛ عرض 
كرد: اى يروردكار! آيا موجودى آفريده اى كه او از من بيش تو دوست داشتنى تر باشد؟ خداوند ياسخش نداد. بار دوم 
همان يرسش را برزبان راند باز هم ياسخى نيافت. بار سوم همان يرسش و همان بى جوابى. يس از درنككى» خداوند ياكك و 


منزه فرمود: 


ص: 00 


«آرى: اى آدم! من موجوداتى آفريدم كه اكر آفرينش آنها نبود» تو را هم نمى آفريدم! آدم يرشتاب عرض كرد: اى 


يرورد كارم آنان را به من بنماى! 


خداوند به فرشتكان حجاب دارء دستور داد يرده ها را بردارند. هنككامى كه يرده ها كنار رفت در آن هنكام بلافاصله آدم ينج 
محمد ييام آور من است و اين على يسر عمو و وصى اش. اين يكى فاطمه دختر ييامبر من و اين دو تا حسن و حسين فرزندان 


شان و يسران ييامبرم. 
يس از آن خداوند فرمود: اى آدم! 


آنها فرزندان (جسمانى) تو هستند. اينجا بود كه آدم از فرزندى آنان خوشحال كرديد. هنكامى كه لغزش بر وى رويداد 
كفت: اى يروردكار! «أسألك بمحمد و على و فاطمه والحسن والحسين إلا ما غفرت لى فغفرله و هو قوله تعالى: 


اه 


[قتَلَقَى آدَمٌ من رَبّهِ كلمَاتٍ قَنَاب عَلَههِ إِنَّهُ هوَ النَوَابُ الرّحِيم ((0)) 
4. امتداد رسالت 


در هر ييامبرى كه اين نور فروزيده بود» فروزش دوباره و دائمى در فرزندان 


ص: 0 


.48 /١ 8؟؛ رجال شيخ طوسى/؛ تفسير مقاتل سليمان/‎ /١ تأويل الآيات/‎ -١ 


و نسل هاى آيندهى آن ييامبر را هم نويد مى داد. نورافكنى آنان در وجود نياكان بككونه اى نبود كه بريده شود ويا در يكك 


رد متحضر بماند و در افراد ديكر آن خاندان سريان تكتد. 


اكر جه شايستكى فرزندان نياى اهلبيت عليهم السلام »شرط اساسى بر دوش كرفتن اين بار امانت به شمار مى رود اما علت 
همه جانبه ى آن نمى تواند قرار كيرد؛ زيرا خداوند بدون در نظر كرفتن آن شايستكى نور ائمه عليهم السلام را تنها به دليل 


فرزتك يودق يه تيا كاق شان امالت تمى كذاشت: 


«ابن عباس عن النبى |: لما اشتملت آدم الخطيئه نظر إلى اشباح تضئى حول العرش. فقال: يارب إنى ارى الأنوار أشباح تشبه 
خلقى فما هى؟ قال: هذه الأنوار اشباح؛ اثنين من ولدك اسم احدهما محمدء أبد النبوه بكك و اختمهابه. والاخر أخوه و إبن 
أخى أبيه» إسمه على أؤيد محمداً به و أنصره على يده. والانوار التى حولهماء أنوار ذريه هذاالنبى من أخيه هذاء يزوجه ابنته 
تكون له زوجه يتصل بها اول الخلقء إيمانًبه و تصديقا له. أجعلها سيده النسوان وافطمها و ذريتها من النيران» فتقطع الأسباب و 
الأنساب يوم القيامه إلا سببه و نسبه. فسجد آدم شكراً لله أن جعل ذلكك ذريته فعوضه الله عن ذلكك السجود أن اسجدله 
ملائكته.٠‏ ((01)) 


ص: فاه 


١-غايه‏ المرام/ *9؛ البرهان/ .50١ /١‏ 


ع. اصالت نياكان 


نور اهلبيت عليهم السلام كه خود هويت مستقل نورى و معين بندكى در جينش نظام هستى داشت به نياكان خود نيز هويت 
ويزه مى بخشيد و آنها رااز سرد ركمى نسبى و سببى بيرون مى آورد. ازاين روء هيج يكك از آنان بدون هويت شخصيتى» 
مجهول النسب بدنى نيستند. از آدم ا خاتم نام و نسب سلسله نياى بيامبر اعظم | با اندكك افزايش و كاهش در كتاب هاى نسب 


انناسى ثرت كرديده اسث. تهامى آثان شتاستامة معين دارتد مادو يدوو اجداد.و 
اعمام و... را در تاريخ غلماي تسن شتاسى كتجائده اتك: 


هويت بخشى و ايجاد اصالت خانوادكى از طريق زناشويى شرعى و قانونى ماند كارء غير قابل فراموشى است. اين يككى از 
هزاران حقايق و فضيلت بخشى ائمه نسبت به نياكان شان به شمار مى رود. 


١...و‏ روى عن على (كرم الله وجهه) عند رسول الله |: فى قوله تعالى: [لَمَدَ 0 0 اموكريا لو قال سا 
وجهراً ونس لبس فى 'آبائق .من لنان لدم غلية الشللام (غير) منقاح كلنا بتكاح,(83) 


در قدي ويكر حكيريك فرسود: 


«من با نكاح از مادرم زاده شدم وه ركز بدون ازدواج از يشت آدم تاكنون نيايم زاده نشدنك. مادر و يدرم ميان امتم معين 
است.«(52)) 


ص: 0 


.21/١ 18؛ ينابيع الموده/‎ /١ شفا/‎ -١ 


.؟١/7 مجمع الزوائد/ 4/ ١؟؛ علامات نبوت؛ جمع الفوائد/‎ -١ 


در جاى ديكّر مى فرمايد: 
«من هركز به شيوه جاهليت به دنيا نيامدم و جيزى از (رنكك و بوى و خصلت جاهليت) در من نيست. هيج كاه من بدون نكاح 


زاده نشدم نكاحى همانئد نكاح امروزى مسلمان ها.«(002)) 


/ا. مسجوديت فر شتكان 


حاملكن تور محمديه | جايكاه يريت كه اذ ان حقيقت به وسح عى آوودثد به يكل :دو تكامتخمير تمن شد و قرة بدقرن و 
لحظه به لحظه مى كسترد. برترين» والاترين و ارجمندترين مقام نياى ائمه عليهم السلام اين بود كه فرشتكان به ياى آنان سر 
فرود مى آوردند و بخاطر درونمايه ى نور علويه عليهم السلام براى شان حرمت ويزه قايل بودند. موجودات برترى كه تمام 


غقلند و هركر شهوت وغضب ذر وخودشان حاكميت ندارد. 


بى ترديد» اصل سجده براى يرورد كار واقع مى شود و برغير او شرك به حساب مى آيد اما سجده ى فرشتكان به آدم نه براى 


خود وى كه اولا و با لذات براى يرورد كار و ثانيا وبا عرض براى نور يرورد كار واقع شد: 


«...خداوند بلند مرتبه فرمود: آدم! همانا من به فرشتكان دستور دادم براى ياسداشت تو برايت سجده كنند؛ زيرا تو ظرف اين 
انوار مقدسى. اكر تو بيش از لغزش ات مرا به وسيله ى آنها مى خواندى بى ترديد تو را از لغزش باز مى داشتم و بر انكيزه ى 


دشمنت ابليس آكاه مى نمودم تااز آن برهيز مى كردى. اما در يبشينه ى علم من همان بود كه مو به مو بر 


ص: افده 


.27 /١ حديث 8171١٠؛ ينابيع الموده/‎ ٠ / معجم كبير طبرانى‎ -١ 


اساس آن حركت تو انجام شد. يس اكنون به سبب آنان مرا بخوان تا ياسخت كويم. در اين هنكام آدم عرض كرد: 


«اللْهم بجاه محمد و آله الطبيين» بجاه محمد و على و فاطمه و الحسن والحسينء والطيبين من آلهمء لما تفضلت على بقبول 
توبتى و غفران زلتى و إعادتى من كرامتكك إلى مرتبتى.٠‏ 

هايم را بر تو بركرداندم و تو را دوباره به جايكاهت از كرامتم رساندم و بهرهى تو را از مهربانى هايم زياد كردم. اين معنى 
سخن خداى فراتر از توصيف است كه فرمود: قَتَلَقّى آدَمٌ من رَبّهِ كلِمَاتٍ قَنَابَ عَلَيهِ نه ُو النَوَابُ الوَحِيمْ) (10)) 

ج) برترى بر انسان ها 


.١‏ شفاعت 


فروزش نور اهلبيت عليهم السلام افزون بر آثار فردى و الهى» آثار اجتماعى زرف وكسترده اى را نيز بر نياى شان بر جاى 
كذارد. آنان با نوريذيرى تمام و كامل از يكسوء تاريكى هاى روح نياى خود را روشن كردند و حقيقت كرانمايه و بى نظير 
كوهر جان خود راياكيزه. از ديكر سوء شفافيت و ياكى دل را آينه اى براى نور رسانى به ديكر موجودات قرار دادند تا 
شفاعت كرى و يا درميانى بين انسان و خدا را به عهده كيرند. ذات نوريذير نور افشان ائمه عليهم السلام با قطع نظر از دلايل 


نقلى و تعبدى به دليل جايكاهش در سلسله نظام هستى خود به خود مى طلبيد كه شفاعت كرى براى آنان تشريع شده است. 


ص: عم 


.؟١ عع‎ /١ تفسير عسكرى/ 78!؛ البرهان/ ١//197؛ تأويل الآيات/‎ -١ 


نياى ييامبر اعظم | با تكيه بر نور حقيقى درونى نيز مى توانستند ديكران را نزد يروردكار شفاعت كنند و بجه هاى كريزياى را 
به مدرسه عبوديت بكشانند. بى ترديد شفاعت اجداد النبى | با شفاعت خود آنان تفاوت هاى بنيادين داشت همان كونه كه 
شفاعت اهلبيت عليهم السلام با يرورد كار تفاوت دارد. 


نخستين مرتبه ى شفاعت از آن خداست و بنده مى تواند خود او را نزد خودش شفيع قرار دهد يا اسماء» صفات و افعال و 


ديكر بندكان نيكك او را نزدش شفيع آورد. كه باالذات براى خدا ثابت است. 


كنند. اين شفاعت در طول شفاعت كرى يرورد كار است نه در عرض يا جداى از آن. 


خداوند به مدد كيرى و دستور خداوند از كانال نور محمدى | براى آنان عارض مى شود. 


«امام صادق از يدرانش از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل كرد كه او فرمود: روزى حضرت در يكك كوشه اى نشسته و مردم 
كردش را كرفته بود. مردى در اين ميان برخواست و كفت: اى اميرالمؤمنين عليه السلام ! تو در جايكاهى قرار كرفته اى كه 
خداوند تورا به آن مقام رسانده در حالى كه يدرت در آتش عذاب مى بيند؟ بى درنكك حضرت به او ياسخ داد: ساكت باش 
خدا دهنت را ببندد! سوكند به آنكه محمد| را به حق بيامبر برانكيخت اكر يدرم تمام كناهكاران روى زمين را شفاعت كند 


خداوند بلند مرتبه اين يادرميانى او را براى بند كان مى يذيرد؛ 


ص: 0 


يدر من در آتش بسوزد و فرزندش تقسيم كننده ى آتش باشد!؟ 


آنكاه حضرت فرمود: سوكند به آنكه محمد] را در حقيقت به بيامبرى برانكيخت كه نور افشانى يدرم ابوطالب روز قيامت 
تمام انوار مردم را خاموش مى سازد؛ جز انوار ينج كانه: نور محمد | نور خودم, نور فاطمه+ نور حسن و نور حسين و انوارى 
كه از فرزندان حسين عليه السلام بيشوايان ياكك هستند. در واقع نور وى از نور ماست؛ نورى كه خداوند فراتر از توصيف» 
هزار سال ييش از خلقت آدم عليه السلام آن را تاباند.؛ (010)) 


كويايى» روانى و صراحت روايت نياز به هيج توضيحى ندارد و بر شفاعت كرى نياى اهلبيت عليهم السلام دلالت مطابقى اش 
فروزش نور محمد| آسمان نياى خويش را روشتتر و تابناكك تر مى نمود» در برابر يرتو افكنى اين خورشيديان قرار مى دادند و 
از آنان به هزار لايه ى تاريكك روح و جان سرد خود را نور مى كرفتند. 


نياكان ائمه عليهم السلام نه با زور خود را بر مردم تحميل مى كردند و نه با زر جايكاهى ميان آنان باز بلكه تنها با نوريردازى 


ديكران را به ستايش به فرمان آسمانى خود به خود وامى داشتئد. 


ارقا زفات عودسكىن فى كوريه و كلوازة عاض سحاكن زاير غتحة هعاق لب ديكران فى تقاند» ديكرات ان يروث يا ترس» 


خفقان و تزوير بر مردم حكومت 


ص: 0 
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مى كنند و نياى امامان شيعه عليهم السلام از درون» دل ها را به طيش مى انداخت و جان ها را به يرواز در مى آورد و بر آنان 


مهترى و دلبرى مى نمود؛ دلبرى كه دلربا داشت و طيشى كه هيجكاه نمى ايستاد و هر بار شتاب بيشترى مى كرفت. 


«هاشم روزانه به كعبه مى آمد و هفت بار كرد آن طواف مى كرد و خودرا به يرده هاى آن مى آويخت. اكر كسى به هاشم 
باو داشت بارش رايه مكوترية شيوة تأميق عى كز و او وا كرام من داشت او ترهشكات راتس يوشاض كرسكان راسيرز 
مى كرد و درماند كان را راهكشايى. بدهكارى هاى قرضداران را مى يرداخت و جنانجه كسى كرفتار مى شد آن را رفع مى 


ل 


دراو هيجكاه به روى رفت و آمد كنندكان بسته نبود. هنككامى كه مهمانى ويا وليمه اى ترتيب مى داد وقتى جيزى از آن 
اضافه مى آمد او دستور مى داد آن را ييش حيوانات وحش و يرندكان بيندازد. مردم همواره از بخشش او با يكديكر سخن 
مى كفتند» بخشندكى او در آفاق ييجيد و مردم مكه دسته جمعى او را سالار و سر يرست خود بركزيدند. سيس او را بزركك 


جامعه آن روزء كليد كعبه را به او دادند. آب دادن حجاج و يذيرايى مهمانان خارج را نيز به عهده وى سيردند؛ حل اختلافات 


و داد كرى ميان مردم و مسائل اجتماعى را به وى واكذار كردند؛ مردم يرجم نزار جدش را به وى دادند و 


ص: وده 


همين كونه. قوس اسماعيل؛ قميص ابراهيم؛ نعل شيث و خاتم نوح را به وى اهداء كردند. 


هنككامى كه او بر تمام اين افتخارات و ارجمندى دست يافت» شوكت و شكوه سياسى حقيقى او بيشتر آشكار شد. او خود 
حجاج را يذيرايى مى كرد و آنان را كرامى مى داشت. به كارهاى شان رسيدكى توأم با اكرام مى نمود» هر كه از مكه بر مى 
كيت حرستن و سياس كزان اونيوف 33 


نياكان اهلبيت عليهم السلام هر جه به قدرت و شكوه بيشترى دست مى يافتند»فروتنى» مهرورزى و داد كرى شان بيشتر مى شد. 
بر عكس عده اى كه به قدرت مى رسيدند با قرآن ودين خداحافظى مى كردند. جنان كه كبوتر مسجد از بنى اميه همين 


كونه بود. 
در واقع» تمام اين ويزكى هارا نور اهلبيت عليهم السلام به او داده بود كه خود منهاى آن حقيقت» از كسب جنين فضايل 
". وضع قانون 


براى اجراى عدالتء تأمين امنيت و ايجاد نظم در جامعه» وضع قانون الهى را الهام مى كرفتند. همان كونه كه شاعران و 
نويسند كان را طبيعت بهار» كوهسار و جشمه سار الهام مى بخشند و حقوق دانان را عرف و سياستمداران را د كر كونى هاى 


جامعه و تاريخ و ... 


0/١ ص:‎ 
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از بركت وجود نورانى ائمه عليهم السلام همواره جشمه سار وحيانيت از آسمان بر زمين نياى شان و از درون به بيرون بر كوير 
خشك و تفتيده ى بشريت جارى مى شد سنت هايى كه آنان در جامعه بنيان نهادند بى ترديد از همين منبع مى تراويد نه از 
جاى ديكر. جنانكه ابوطالب سالار بطحاء ينج سنت را ميان مردم بنيان نهاد. به كونه اى كه يس از وى همواره بيروانش بدان 
يايبندى عملى داشتند. تا آنكاه كه اسلام صحتء سلامتى و واقع نمايى اين سنت ها را تأييد و امضا كرد: 


... على فرزند ابوطالب عليه السلام از ييامبر خدا| نقل كرد كه وى در وصيتى به على عليه السلام فرمود: اى على! در واقع عبد 
المطلب ميان مردم در روزكار جاهليت ينج سنت نيكو را بر جاى كذاشت؛ نهادينه و اجراء كرد به كونه اى كه خداوند نيز آن 


سنت ها را در دين اسلام كنجاند تا وايسين روز تطبيق شود: 


.١‏ او همسر يدران را بر يسران حرام شمرد. ازاين روء خداوند فراتر از توصيف در تأييد و ماند كارى و استمرار همين سنت: اين 
آيه را فرو فرستاد: ! وَلِتَكحوأ مَا كيح آبَاؤٌكم مِنَ النّسَاء (نساء /51) 


؟. وى جنانجه كنجى مى يافت» يكك ينجم آن را بيرون مى كشيد و آن را صدقه مى داد. بدين جهت خداوند فراتر از توصيف 


شعي زو اغلهقا لْمَا عنقم من شقء فأن للد فق | (اتقال 617 زا رذن باشذارع و ياشارى ا سيت ) تازل كم 
". هنككامى كه او آب از جاه زمزم بيرون كشيد آن را براى آشاميدن مخصوص حاجيان قرار داد. ازاين رو» خداوند 


ص: ث0 


آيهى [أْجَعَلُْمْ ِفَايَة الْحَاح وَعِمَارَه الْمَسْجدٍ الَْرَام كمَنْ آمَنَ باللّهِ وَالْيَْم الآخر) را فرو فرستاد. 


؟. عبدالمطلب» ديه كشتن انسان را يكصد نفر شتر سنت كذاشت و همين شيوه را خداوند فراتر از توصيف در اسلام به عنوان 


ديه الزام كرد. 


ه. ميان قريش در طواف خانه» شما ركان معينى وجود نداشتء به همين خاطر عبدالمطلب هفت بار شوط 


زدن را ميان آنها سنت نهاد و خود همين جرخيدن هفت بار كرد خانه را خداوند در اسلام حكم وجوب طواف كزارد.؛ (00)) 
؟'. بركزيدكى 


خداوند از ميان فرزندان آدم برخى را براى هميشه ظرف نور برمى كزيد نه همككان را ونه ادوارى تا همه را خرسند نككهدارد. 
فلسفه اش اين بود كه هر انسانى شايستكى بر دوش كيرى اين امانت را نداشت و قرعه به نام كسى مى خورد كه دين دارء 


سر امد زوز كاردق أمانك دار بود. 


براى نياى ائمه عليهم السلام اين فضيلت كافى بود تا آنان با تكيه بر نور درونى خود هم از ديكران بيشتر خدمت كنند وهم 
شاكر نعمت هاى يبدا و ينهان الهى باشند كه از كانال يبشوايان ياكك به آنها رسيده بود. برومندى آنان نه بريايه ى تعصب 


جاهلى آن روزكار استوار بود و نه بر اساس ثروت كه بر يايه ى نوريردازى امامان استوار بود و بس. 
ص: 6 
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«فرستاده ى خدا فرمود: هان! خداوند مرا از فرزند اسماعيل ابراهيم عليه السلام بركزيد و از فرزند كنانه. اسماعيل نيايم را 
اختيار كرد و از فرزندان قريش «كنانه) را بركزيد. آنككاه از فرزندان بنى هاشم قريش را برككرفت و در يايان از ميان بنى هاشم 
مرا ب ركزيد.«( ))١((‏ 


بركزيدكى اجتماعى را امير بيان براى ارجمندى جايككاه نياى خود بخوبى تبيين مى كند. آن حضرت در ياسخ يكى از نامه 
هاى معاويه مى نكارد: 


«اما سخن تو كه كفتى ما از عبد مناف هستيم آرى جنين است ما هم فرزندان عبد منافيم اما اميه مانند هاشم نيست و حرب 
همانند عبد المطلبء. و نه ابوسفيان مانند يدرم ابوطالب. هيج كاه مهاجر مانند اسيران آزاد شده نيست و حلال زاده نظير حرام 
زاده. همان كونه كه اهل حق مانند اهل باطل نيستند و مؤمن مثل مفسد.٠‏ ((0) 


دومين ييشواى ياكك شيعه شناسنامه خاندان خود را نه از نظر فيزيكى و جسمى يا قومى و نثادى مى ستايد كه بر يايه ى ايمان» 
جوانمردى؛ ياكيزكىء داد كرى؛ حقانيت و ايمان و ديكر فضائل اخلاقى توصيف و برترى اين خوهاى يسنديده را بر رذائل 


ص: الام 


-١‏ امالى مفيد/ 8ح ؟؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديه/ /1/ 8'7. صحيح مسلم /؟/ كتاب فضائل؛ نزهه المجالس/١/‏ /ا5. 
؟- نهج البلاغه/ نامه/ /1١؛‏ وقعه الصفين/ /58. 


معاويه و على سرانجام به يكك نزاد واحد مى رسند همان كونه كه تمام انسان هاى روى زمين به يكك يدر و مادر اما اين 
وحدت قبيله اى هويت معنوى براى كسى نمى دهد. همان كونه كه نور اهلبيت عليهم السلام به هاشم هويت ايمانى داد نه به 


اميه فرزند عبد شمس هر حند دو برادر يكك يدر بودند. 


بدين سان» قداست بخشى نور اهلبيت عليهم السلام براى نزاد خاصى يا كروه ويزه اى نبود بلكه براى خاندان يرمعنويت و 
مؤمن آل محمد| بود كه هر يكك در اوج بندكى و قله بردبارى و ديكر فضائل اخلاقى رسيده بودند. جيزى كه «نه اسير آزاد 
شده ودوروى جنكك همانئد معاويه.«((١))‏ هفت آسمان فروتر از آن افتاده است. 


ذ. بنيان هاى اصيل 


اين نوريردازى از شخصيت نياى ائمه عليهم السلام نخبكان و فرهيخته كان ساخته بود كه هيج كاه نان به نرخ روز نخوردند و 
همرنكك جماعت تشدند با همه آميختند اما ز ديكران رنكك نيذيرفتند جنانكه به ديكران رنكك انسانيت» عقلانيت و... دادند اما 
أنكك بى خردى» تعصب ورزى و بى دينى نخوردنهد؛ زيرا بنيان شخصيت آنان با صداقتء طهارت و خداباورى كزارده شده 


بود. همان كونه كه «ديوار كج بالا نمى ر ود.٠‏ ديوار راست كج نمى شود راست بالا مى رود: 
«بيام آوران را در بهترين جايكاه به امانت كذارد و در بهترين مكان ها استقرارشان داد. از تيره يشت كريمانه يدران به رحم 


ص: ااه 
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ياكك مادران جا به جا كرد؛ هركاه يكى از آنان د ركذشت ديكرى براى بيش برد دين خدا يا خاست. 


تا اينكه كرامتٍ فرستادن نبوت از طرف خداى ياكك و بلند مرتبه به محمد | رسيد. سرشت او را از بهترين معادن استخراج كرد 
و نهال وجودش را در اصيل ترين و عزيزترين سرزمين ها كاشت و آبيارى كرد. او را از همان درختى كه ديكر بيامبران را 
بركزيد. عترت او بهترين عترت ها و خاندانش بهترين خاندان و درخت وجودش از بهترين درخت هاست؛ درختى كه در حرم 
خذا وويية ود حاتوادةى كريعى بز وك شد شاخة فاق اأسرية آسمان كشيده كه ذيث كس به ميود ى أن ثمى رست" 
00 


ابن ابى الحديه در شرح اين خطبه حديثى از ييامبر | نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: 

«هان خداى بلند مرتبه هركز به زنا و بدون نكاح در رحم 

ص : 7/ام 

-١‏ نهج البلاغه/ خ/ 45. «فاستودعهم فى أفضل مستودع. واقرهم فى خير مستقرتنا سختهم(تناقل) كرائم الأصلاب إلى مطهرات 
الأرحام؛ كلما مضى منهم سلف قام منهم بدين الله خلف. حتى أفضت (وصل) كرامه الله سبحانه و تعالى إلى محمد |. فأخرجه 


من أفضل المعادن منبتاً و أعز الأرومات مغرساً؛ من الشجره التى صدع (اى خلق) منها أنبياءه و انتجب منها أمناه. عترته خير العتر 


و اسرته خيرالأسرء و شجرته خير الشجر؛ نبتت فى حرمٌ؛ و سبقت فى كرم؛ لها فروع طوال و ثمر لاينال.» 


مادرانم مرا قرار نداد از زمان اسماعيل فرزند ابراهيم تا عبدالله فرزند عبدالمطلب... و ما اهلبيت عليهم السلام همككى از تيره 
ينك ياك كان به رحم مادران ياكيزه منتقل شديم.٠‏ 62 


#. كره كشايى 


فروزش نور اهلبيت عليهم السلام در زرفناى جان نياكان؛ بسيارى از كره كارهاى بسته آنان را مى كشود و در سختى ها و 
تلخى ها شهد در كام شان مى ريخت. هنكامى كه تمامى راه ها به روى بيامبران بسته مى شدء اشعه هاى ير فروغ علويه عليهم 
السلام از درونء روزنه هاى تازه اى به روى آنان مى كشود و ديككر بار مشت شب سياه را باز مى كرد. شبى كه بيشتر مردم با 


فضايش عادت كرده بودند و رفتار و كردار خود را با ساعت هاى آن تنظيم مى كردند. 


افزون بر نياكان» هنكام تنككدستى» عيش و مستى» ديكر ييام آوران الهى را كه با ياد حق و از جام دوست سركشيده بودند, به 
كسترده اى بود كه نور ائمه عليهم السلام ايجاد كرده بود. 


از ابوعبدالله عليه السلام شنيدم كه مى كفت: مردى يهودى نزد بيامبر] آمد و جلو حضرت ايستاد؛ نككاه هايش را به صورت 


0 4ه .1 . ع 5 5 5 5 
وى أويخت. بى درنكك حضرت فرمود: اى يهودى جه درخواست و يرسشى دارى؟ 


ص: عام 
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آن مرد عرض كرد آيا تو برترى يا حضرت موسى فرزند عمران؟ همان ييامبرى كه خداوند با او سخن كفت و كتاب تورات بر 
وى فرستاد. و جوب دستى به ايشان داد كه معجزه نما بود و نيز دريا را بر وى شكافت واو را در يوشش ابر و مه از جشم 
دشمنان ينهان كرد. 


بيامبر| در جواب به او فرمود: هان! براى هيج بنده اى خوشايند نيست كه خودش را ياكيزه بداند و ييراسته. با اين وجود آنجه 
حقيقت است براى تو بازكو خواهم كرد. در واقع» حضرت آدم هنككامى كه به آن لغزش افتاد راه بازكشت او اين بود: «اللهم 


هنكامى كه نوح عليه السلام به آن كشتى نشست و ترس غرق شدن او را كرفت عرض كرد: «اللهم إنى أسألك بحق محمد و 


آل محمد |؛ نجيتنى من الغرق.٠‏ بى درنكك خداوند او را از فرو رفتن به زير درياها رهاند. 


به راستى هنككامى كه ابراهيم عليه السلام را در آتش افكندند عرض كرد: «اللهم إنى أسألك بحق محمد و آل محمد لما 


نجيتنى من النار.« بى درنكك خداوند او رااز آتش رهاند و آن شعله ها را بر وى سرد و سلامت ساخت. 
هنكامى كه موسى عليه السلام عصايش را يبش فرعون انداخت و در دلش ترسيد. عرض كرد: «اللّهم إنى أسألك بحق محمد 


ص: هلاه 


و آل محمد لما نجيتنى١‏ از اين رو خداوند به او فرمود: «هركز نترس بى ترديد تو براو برترى مى يابى» (طه/ 88) 


اى يهودى! جنانجه موسى مرا مى ديد به من و به نبوتم ايمان نمى آورد؛ باور خودش هيج كونه سودى به او نمى رساند همان 
كونه كه نبوتش فايده اى به حال او نداشت. اى يهودى! مهدى موعود(عج) از نسل من است آنككاه كه از يرده غيبت برون مى 


آيد؛ عيسى فرزند مريم براى يارى اش و ييشواز او از آسمان فرود مى آيد و يشت سر وى نماز مى خواند.« (002) 
". واقع بينى 


ويزكى جدانايذير نور» روشن كرى شىء نوريذير واطراف اوست. هر آنكه با ياى دل به كنجينه ى تابش نور اهلبيت عليهم 
السلام قدم كذارد به بينايى و آكاهى برتر دست مى يابد. لايه هاى تاريكى و ترديد از فراروى جشمانش مى افتد و حقيقت 
اشياء و درونمايه ى آن عريان با تمام ويزكى ها براى وى نمايان مى شود. واقع نمايى آن جنان كه هست نه آن جنان كه ما 


مى ينداريم بيش از همه براى حاملان نور ائمه عليهم السلام يافتنى و فهميدنى بود. 


آنان مرز ميان حق و باطل» بد و خوب وارزش و ضد ارزش را بخوبى مى شناختند ودر تمام ادوار زندكى خود از آن مدد 
مى كرفتند. حق و باطلء واقعيت و وهميت براى آنان آميخته نشد و شبهه جاى يرسش را نككّرفت. همان كونه كه آراستكى 
بيرونى افراد هركز اشفتكى دروتى آنان را در جشمان 


ص: ام 


.25 /١ 9ع؛ احتجاج/‎ /١ تأويل الآيات/‎ -١ 


اجداد ائمه عليهم السلام نمى يوشاند و آرامش رفتار اندام» طوفان روان انسا ن ها را خاموش نمى كرد. بيامبر| به امير بيان 


فرمود: 
«اى على! در واقع عبدالمطلب هركز به راه جاهليت نرفت و هيج كاه بت نيرستيد و كوشت حرام هركز به دهن نككذاشت. وى 
همواره مى فرمود: «أنا على دين أب ابراهيم عليه السلام .010 


4. بندكى واقعى 


روزكارى كه نور اهلبيت عليهم السلام از زرفناى نياكان مى تابيد همه جا تاريكك بود و جزاين نور روشنايى ديكرى از هيج 
كوشه اى ديده نمى شد. در اين عصر تأثي ركذارى اين حقيقت نوريه دو سويه بود: از سويى» مظروف و محمل خود را روشن 
مى كرد و نمى كذاشت آنان مانند ديكران به تاريكى شرك فرو روند و به رذائل جاهليت آلوده شوند. از ديكر سوء محيط را 
روشنايى مى بخشيد واز قلب تاريكى مى تابيد تا اندكك اندكك فضا براى خدايرستى آماده شود و قلمرو طاغوت تنكك تر. 


بدين سانء نياى ائمه عليهم السلام نه مردمان عادى بودند و نه از سران جاهليت و نه جزء بت يرستان بلكه همككى ييامبران الهى 


يا خدايرستان واقعى يا مؤمنان برين. به كزينه ى نخست نبوث اجداد ييامير | روايات زير اشاره دارد: 


حضرت فرمود: خداوند انتقال حقيقت نوريه ى او را در تيره يشت بيام آوران» نبى يس از نبى مى ديد تا آنككاه كه او رااز 


ص: /الاه 


3 اح‎ ”١/١ خصال/‎ -١ 


تيره يشت يدرش با نكاح بدون زنازادكى از زمان آدم تاكنون بيرون آورد.« (00)) 
روايت دوم كه در تفسير فرات كوفى آمده نيز به همين مضمون دلالت مطابقى صريح دارد. 
برخى روايت هاء نياى ييامبر اعظم | را مؤمنان واقعى مى شمارند: 


اقولى ديكر آن اسث كه عكرمه كفت: از غبدالله بن عباس كه معتى آن اسث كه هذا بيتك كردانيدة تو از يشت بيغاميرى به 


مؤمن بودند كه خداى تعالى كفت: من مى بينم 


كرديدن تو را در يشت ساجدان.( 000 
8. دين كسترى 


نياى اهلبيت عليهم السلام افزون بر ديكر فضائل» آموزه هاى يرورد كار را ميان مردم تطبيق مى كردند. 


امام صادق عليه السلام فرمود: دين ييشين عربء. به علت برخى از سنت هاى ابراهيم عليه السلام نظير ختنه» كفن و دفن ميت» 
ازدواج نكردن با محارم؛ حج كذاردن و ديكر سنت ها با مقايسه دين مجوسء برتر از آن بوده است.٠‏ ((00) 


ص: ذه 


.187 الدر المنثور/ ه/‎ "٠ 98"؛ البرهان/ ه/ 5١8؛ فرات كوفى/‎ /١ تأويل الآيات/‎ -١ 


1- تفسير ابوالفتوح/ 6/ .18١‏ 
"'- وسائل الشيعه/١‏ / 6290؛ سيره رسول خدا /فل١٠.‏ 


«ييش از آنكه عمر و بن سحى ظهور كند. عرب عدنانى و قحطانى همه تابع دين ابراهيم عليه السلام بودند و دين خود رااز 
اسماعيل كرفته بودند.«(012)) 


جنان كه «كعب بن لوى فرزند غالب بر مذهب حنيف بود. او قريش را روزهاى جمعه كرد مى آورد و آنان را ارشاد مى كرد 
وبه تفكر در آفرينش آسمان و زمين فرا مى خواند. وى كردار كذشتككان را براى عبرت نقل مى كرد. او صله ى رحمء حفظ 


ييمان» مراعات حقوق خويشاوندى» صدقه دادن به فقرا و ايتام را تذكر مى داد.« (10)) 


آموزه هاى دينى نياكان اهلبيت عليهم السلام كه الهام كرفته از حقيقت نوريه خودشان بود» درونمايه وجهارجوب كلى و 
جزيى حلالل و حرام دين اسلام نه تنها تفاوتى نداشت كه عين همان آموزه ها به شمار مى رفت. افزون بر كفتار» يندار و 


دبدار. 


«كردار قصى ميان عرب. مانند دين تلقى شده بود. بككُونه اى كه كسى خلاف آن عمل نمى كرد)(00)؛ زيرا مردم رفتار او را 


همان تجسم آموزه هاى دين ابراهيم مى ديدند و هيج كونه مغايرتى ميان كفتار و رفتار او نمى ديدند؛ «كتابى از عبد 
ص: 4/ام 
-١‏ بلوع الارب/؟ / 4١1945‏ سيره رسول خدا/7١٠.‏ 


.١17/ طبع ليدن؛ سيره رسول خدا‎ 0١ طبقات الكبرى/1 / قسم‎ -١ 
.17 بهج الصباغه/؟ / 19؛ بلوغ الارب/١/ "/ا؟؛ سيره رسول خدا/‎ 4١١8 سيره نبويه/1/‎ -1" 


مناف فرزند قصى روى ستككى يافت شد كه نوشته بود: من مغيره فرزند هستم قريش را به تقواى الهى و صله رحم توصيه مى 
كنم.« (00) 


جنان جه درونمايه ى باورهاى دينى آنان يكك حقيقت بر آمده از نور اهلبيت عليهم السلام نبود» بى ترديد كفتار و كردارشان 


نخست هم خوانى نداشت و سيس از آن كفتارشان با يكديكر متفاوت بيرون مى آمد. 


«عبدالمطلب اعمالى انجام داده كه قرآن نيز بعدها بدان امر كرده است: وفا به نذرء باز داشتن ازدواج با محارم» بريدن دست 


دزدء نهى از زنده بككور كردنء خمر و زنا و نهى طواف زنان برهنه بركرد خخانه خخدا.« (2)) 
ص: 6/٠١‏ 


.١١١؟/1١/ سيره حلبيه/١/ ٠/؛ سيره رسول خدا‎ -١ 


.١١7/ سيره حلبيه/١/ ٠؟ سيره رسول خدا‎ -١ 


فصل هفتم :فلسفه نوريردازى 
اشاره 


ص: م0 


ص: 0/1 


فلسفه نوريردازى 


اشاره 


حرا خداوند براى انتقال نور اهلبيت عليهم السلام طرح نو در انداخت و ككل وجود آنان را ازاين باغ برافشاند؟ جككونه مى توان 


نور مجردء زندهء تآثي ركذار را كنار روح؛ عقل و انديشه ى مستقل آدمى تصور كرد؟ 


آيا براى ييام آوران الهى» افزون بر يافته هاى ناب عقلانى و شهود درونى, داده هاى زلال وحيانى بيرونى بر هدايت كرى 


كافى نبود؟ 


آيا بدون نهادينه كردن نور در دل نياى ائمه عليهم السلام و تابش آن در اندام هاى بيرونى شان؛ انسان هدايت نمى شد و 


بدون شيوه نوريردازى شعاع هو يك المى كير 


اين جراهاء جككونه ها و اكرهاء فراروى نككاه هاى دّرياب و زرف نكر خوانئده ى يرسش كرء خود به خود قرار مى كيرد. تا از 


يكك سو اولويت يؤزوهيدن را به دست آورند واز ديكر 
سوء كارايى و سوددهى مقاله بيش رو برايشان جدى و قطعى شود. 


نخست نكاه تعبدى و سيس ديدكاه يرسش كرايانه بازبينى و تحليل مى شود تا ياسخ قانع كننده اى باشد براى يرسش هاى 


ص: إوذيلة 


الف)رهنمونى دين داران 
.١‏ وانهادن روح متعبدانه 


.١- ١‏ تسليم محض 


آنان كه يايبندى عملى به دين و همه ى آموزه هاى دينى دارندء بر اين باورند كه: ذات و ماهيت افعال الهى يرسش بردار 
نيست؛ زيرا خداوند دستورش را هركونه كه بخواهد در هر جيزى اجراء مى كند و هركز آنجه او مى كند يرسيده نمى شود. 


اين مردمان هستند كه در برابر (يندارء كفتار» ديدار» شنيدار و كردار) خود نسبت به خداوند بايد ياسخ دهند.٠‏ 4691 


بنده جز ايمان و عمل نيكك به دستورات يروردكار وظيفه ى ديكرى ندارد. كسانى كه بر يايه ى تعبد محض جهارجوبه ى 
زندكى را استوار مى نمايد» بخود اجازه نمى دهند در هيج بخشى از زندكى از فعل سالارش با طرح يرسش كرى اظهار لحيه 


كند و نادانى اش را به رخ ارباب دانش بكشد! 


نداوف يكوتريى» آسان ترين :و تزه يكه ترين وا خاته دوست عمل كراين است» بندكى كق ذا شيمى درق حسكه» نوو اعلبيت 
عليهم السلام جيست و جرا انتقال يافت؟ 


؟-1. حكمت سنجى 


كرو ديكر معنيدياة ا مقيياة اتذاكى شاوت الديقهو اماق ذو هه سععورات بروره كان ذارقد هر عتدور اصل تعيك فعمو 


وهم كرا هستند. طائفه 


ص: م/م 


.717 /ح‎ 391//١ البرهان/ 8/ 817 ؛ تأويل الآيات/‎ -١ 


نخست بر اعتقاد و برداشت خود جز عمل بى جرايى و كردار بى جكونكى مستند ديكرى نداشتند اما طائفه دوم باور خود را 
در تعبدكرى بر يايه ى مصالح و مفاسد ملزمه ى دستورات الهى تنيده شده استوار مى سازند. تارويود باور آنان براين اساس 
شكل كرفته كه ريزترين افعال تكوينى و دستورات تشريعى الهى همان فلسفه را دارد كه درشت ترين افعال و كفتارش. از اين 
روء كونه هاى «حليت» با يشتوانه و مصالح ملزمه عمومى در جامعه رخ مى نمايد همان كونه كه «حرمت: با مفاسد ملزمه در 


جامعه كره خورده و هيج كسستى را ميان آن دو نمى توان تصور كرد. 


خلقت نور اهلبيت عليهم السلام در صلب آدميان از ابوالبشر تا ابوطالب همين حكمت و مصلحت را دارد. دانش و جهل ما 
هركز در مصالح ملزمه اين فعل الهى تأثي ركذار نيست. هر جه آن خسرو كند» شيرين بود. لطف كند» لطف شويم, قهر كند 
قهر شويم. مبانى و ملاكك اين لطف و آشتى و قهر را بدانيم جه بهتر» ندانيم به. انتقال نور ائمه عليهم السلام فعل بوده كه واقع 
شده جرايى و جيستى اش بى ترديد از متن دين با درنكك بيشتر برمى آيد و نادانى هاء به معنى نفى و نيستى اين حكمت در 


حركت نور از صلبى به صلبى نيست. 
؟. سطحى نكرى نابخردانه 


اشاره 


آنككاه كه اساس كفتمان با ديكران را خردورزى و يرسش كرى بنيان نهاديم نه تسليم و تعبد» ياسخ هاى اقناعى را عقل ما از 
صفحات تاريخ, علوم و تجربه ى بشرى به دست مى آوردء همان كونه كه براى يرسش كران مقابل ما بر مبناى مطالعات» 
بينش و نككرش و باورهاى شان اين جرايى و جيستى شكل كرفته است. سخن در اين كونه ياسخ ها با دينداران تنها نيستء با 


مخالفان ديندار و بى دينان دوست نما نيز هست يا هر آنكه روحيه ى تعبد ندارد. 


ص: إفيلة 


١‏ -". نادانى فردى 


ص 


ترش و تعميق مرزهاى دانش به همان اندازه كه معرفت را در يكك موضوع افزايش مى دهد خود بخود آكاهى رااز 
موضوعات علمى ديكر مى كاهد. نخبه كان امروزىء عالمان ديروزى به كوسه هاى ريش يهن مدعى تخصص در تمامى رشته 


عمومى از تمام آنها را براى يكك فرد محال مى داند. 


آكاهى مااز فضائل اين نور» درست به مثابه همين مدعاست. بدون مطالعه. يزوهش و ييروى از آنان» لب به سخن كشايان 
يسته اى بى مغز را ماند كه با وا كردن دهن» خود را بيش مشتريان رسوا مى سازد و بى بها. يرسش كرى براى دريافت ياسخ؛ 


سنت عقلايى» دينى و عرفى به شمار مى رود نه يرسش كرى براى يرسش و فرو ماندن در كرداب و نرسيدن به ساحل جواب. 


لبريز شود و ديكر نيروهاى مغزى و فكرى اش را آلوده نمايد. شناخت حقيقت نور اهلبيت عليهم السلام و مراتب و انتقال آن 


آرى به مدد روايت اهلبيت عليهم السلام مى توان به حقايق نوريه و ديكر فضائل آنان دست يابيد. 


همان كونه كه ما بسيارى از حقايق محسوس كرداكرد خود را نمى دانيم» حقايق معقول فراتر از حس و ادراكك عقلى را 
جكونه دريابيم؟ 


ص: 0/6 


؟-5. الودكى اجتماعى 


اكر سخنان حكمت آميز و نورانى ييامبر اكرم قلب تاريكك اعراب جاهلى را روشن نمى كرد؛ در آن روزكار هم بدون 


نوريردازى ائمه عليهم السلام نياى شان به تنهايى توان هدايت مردم را نداشتند. 


كونه هاى يندارى» كفتارى» ديدارى و كردارى نياكان فاطمى+ كره از كار فرو بسته ى آنان نمى كشود و منهاى اين هسته جه 
بسا خود يوسته هم يودر مى شد. بركرداندن مردم از كزراهه به راه راست و رهنمونى شان به ساحل نجاتء بيامبران الهى را 


مى آزرد جه رسد به نياى خدايرست و غير نبى. 


در واقع عصر نياكان علوى عليه السلام كه روزكار جادو» سحر و خرافه يرستى بود اين كونه هدايت را مى طلبيد و با كروه 
خونى آن مردم جنين شيوه اى بيشتر سازكارى داشت. به اين دليل نوريردازى به تناسب ظرفيت وجودى مردم آن روزكارء 
حقيقت نور نبوى رااز درونمايهى نيايش تاباند تا به سراسر روح هاى تاريكك نور بباشد و خانه هاى دور افتاده و متروكك را 


روشن سازد و شب يرستان را اندكك اندكك به بيرون آمدن خورشيد نويد دهد. 


طوفان هاى جاهليت در آن روزكار جراغ هاى ناتوان را خاموش مى كرد جه رسد به شمع هاى نيم سوخته و زمين خورده. تنها 
ناش فيتات محمد | روشتاى را وتان :من ربكت تا آنان 'مسير نجات وا ازجاء تشخيض دهتك ودر كودال ايفشد.: 


مهتابى كه با فوت دهن هاى مور و ملخ خاموش و كم فروغ نمى شد. 
-5. همانند كرى 


اين نخستين روشى نيست كه ملائكك در ميخانه را زده اند و تنها كل آدم را به بيمانه ريختند و نور اهلبيت عليهم السلام را با 


آن درآميختند وسرشتند. بيش ازاين 


ص: لام 


خداوتك هترء نا كلكف خبال انكين شاهكارهائ نقاشى خود را به كشيدن عمر درازناى «نوح١‏ و نجارى عصاى «موسى١‏ و صنايع 


زرهى «ابراهيم١‏ به نككارستان هنرى زمين نصب كرده بود. 


نورافشانى آخرين حلقه ى نورى از يس يرده» در روزكار ما نكا ركرى بى بديل ديكر اوست كه مشابه آن را نظام خلقت 


تسيكائة إماهوان شن :در حلقه "فى ورد ركه ذاشتة اسبك: 

(اما) هر كو نكند فهمى زين كلكك خيال انكيز 

نقشش به حرام ار خود صورت كر جين باشد. 

آرى! انتقال صّلمبى يبشوايان ياكك يكى از بزركترين كارهاى شكفت آور يرورد كار است كه در كنار ديكر افعال شكفت زا 
بايد افزود نه تمام افعال شكفت آور او. بنابراين» تجلى نور امامان شيعه در نهاد نياكان تنهاترين حقيقت خارق العاده» بى مانند 
و شككّفت آورى نيست كه خداوند نظيرش را در منظومه هاى هستى نكا ركرى نكرده باشد. روزكارى بود كه جند ييامبر روى 
يكك زمين راه مى رفتند و هر يكك وظيفه و قلمرو حكومتى ويه تكوينى و تشريعى داشتند اما امروز آخرين وصى بيامبران تنها 
فرمان رواى زمينيان و آسمانيان است. 

درنكك نخبكان بر ينهان بودن فرشتكان» شكل و يهناى بهشتء فلسفه هاى حليت و حرمت قوانين تعبدى محضء امامت 
كودكك ينج ساله» قرآن خواندن سر بريده» سخن كفتن عيسى» معجزات فعلى ييا م آوران و هزاران خارق العاده ى يرورد كار 


فهم و يذيرش نوريردازى اهلبيت عليهم السلام را در وجود نياكان» آسان مى كند و ترديد را برطرف. 


ص: لله 


ب) دستكيرى نا آشنا 
.١‏ اقتضاً ذات مراتب نوريه 


اشاره 


جنانجه از كنار هر حادثه تاريخىء يافته هاى علمى و شهود درونى معارف بيشوايان ياكك به آسانى نكذريم وازديدن كستره 
عمق و كونه هاى آن جشم نبوشيم, از مراتب ذاتى حقيقت اهلبيت عليهم السلام هركز نمى توانيم نككّاه ها را برداريم. نككاه 
هاى موشكافانه و زرف كاوانه. خوشبختانه ياسخ اقناعى تمام يرسش هااز دل نوريردازى و سريان حقيقت محمديه و علويه 
خود بخود بيرون مى آيد و به جواب هاى برون مرزى نيازى ندارد. هر جند كاهى به ياسخ نقضى و على بيرونى اكزبر دست 


مى يازيم. 


درنكك بيشتر به مراتب انوار يكيارجه جهارده كانه ى قدسى ذهن و انديشهى خواننده را به اصل سريان و ريزش نور از عالم 
بالا به يايين» منظومه هاى وجودى معين و جيده شده در زنجيره ى نظام خلقت رهنمون مى كردد. فهم اين مراتب نوريرداز 


بازكويى مراحل ريزش و جينش نور محمديه | را از متن داده هاى وحيانى مى طلبد: 
.١-١‏ مرتبه لاهوقيه 


نخستين مرتبه اى كه سنكك زيرين هستى را خداوند با حقيقت نور اهلبيت عليهم السلام جيد و يس از آن عمارت هستى با 
رنكك و بوى و نككاركرى اين نورستان بالا رفت» آفرينش نورى آنان بود كه فقها زيارت جامعه «خلقكم الله انوار...٠‏ (2)) 


اشاره به همين مرتبه لاهوتيه نورى ائمه عليهم السلام دارد كه جز يرورد كار 


ص: 0/4 


.-١‏ زيارت جامعه. مفاتيح الجنان؛ من لايحضره الفقيه/7/ 1/2 به بعد 


حقيقت آن را كسى نمى داند. تجلى نخستين كه خلقت را معنى داد و نظام هستى را فيض و خدا را فيض دهى و موجودات را 
نو ركيرى. 


همان كونه كه يزيد جعفى از امام دانشمند موسى بن جعفر نقل كرد كه فرمود: 
إن الله تباركك و تعالى خلق نور محمد| من نور اخترعه من نور عظمته و جلاله وهو نور «لاهوتيه؛ الذى بدأمنه...« ((0)) 
روايت ديكرى به دلالت مطابقى صريح, آغاز آفرينش را كه تنها نوريردازى اهلبيت عليهم السلام مى داند: 


آفريد. ييش از خلقت آدم عليه السلام . هنككامى كه آسمان برافراشته نبود و زمين كسترده. نه روشنايى بود و نه تاريكى نه 


ماهى بود و نه خورشيدى نه بهشتى وانه جهنمى. 


بى درنكك عباس عرض كرهد: اى فرستاده ى خمدا! آغاز آفرينش تان حكونه بود؟ حضرث قرموة: اى عمو! هنكامى كه خداوئد 
عواست هارا ببافريتدة :بد كلمه اى سكو كفت كد ال آن كلمه نون برو جهيد: سيس :با كلمه ان دوكر سكن كفتك كه اق أن 


روحى تراويد. آنككاه اين نور را با آن 
ص: 6091١‏ 
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روح درآ ميخت و من وعلى و فاطمه و حسن و حسين رااز آن آفريد. بدين سان. ما او را تسبيح مى كفتيم كه تسبيح كننده 
اى نبود واو را ياس مى داشتيم و منزه كه تنزيه كننده اى نبود...٠‏ (ل0)) 


صراحت و روشنى قالب سخن براى اداء معناى بلند زرف و بى مانند بككونه اى بركزيده شده است كه هركونه توضيح نه تنها 


به روشنى آن نمى افزايد كه ديد ذات معنا را از بيش جشم دورتر مى برد و جامه ناسزاوار ديكر بر قامت آن مى يوشاند يس 
بكذار آهوى مازندران به كوى مازندران مستى كند. 


."-32١‏ مرقبه عر شيه 


نور محمدى | و علوى عليه السلام يس از مرحله ى «لاهوتيه؛ به مرحله «عرشيه روشنى تاباندند و حقيقت خارجى ديكر, به نام 
ذركر عي كنات «فجعلكم بعرشيه محدقين.١‏ (10)) 

حلقه نورء عرش را در بركرفت و نكين آن .را ثمايان ثرو درخشتد ه ترساخت. همان كونه كه نكين بي حلقه زيب تندارد: 
حلقهى بدون نككين هم زينتى به شمار نمى آيد. 


ماين توريرذازى: هس شكل ولعاق ديكرى كود كرفت موه اى يدهراق أن افزود شد عض كد ازانش تلقل شلة 


ادامه اش خلقت عرشيه 
ص: 041١‏ 


-١‏ زيارت جامعه. من لايحضره الفقيه/١/‏ /الا؟ 


اهلبيت عليهم السلام را بازكو مى سازد: 


كره خوردكّى حلقه هاى نورى ائمه عليهم السلام يكك حقيقت اند, كه با يكديكر متصل و سازوار جيده شده؛ بككونه اى كه 
يكف شىء ببشتر تمى تواند باشد» كسترش وريزش آن حقيقت ذيكر كةاور بك متنظوعه تمن كنجد و يايد متظلومة غاى 
وجودى ديككر را نيز يرنور كند. 

آرى! امواج نوريه ى بيشوايان ياكك لحظه به لحظه از مركز به مرز هستى نزديكك تر مى رفت و جينش خلقت كامل تر و متقن 
-1. مرتبه ملكوتيه 


آنكاه كه عرش و كرسى را نور اهلبيت عليهم السلام در نكارستان خلقت» در جاى خود به زيبايى جيدند و هستى را آراستندء 
يرورد كار را هنرنمايى شان دلبرد» دوباره ناز كرد. ديكر بار نور اهلبيت عليهم السلام را تاباند واز زرفناى آن فرشتكان بى 
شمار در ديكر كذركاه ها و درهاى منظومه هاى هستى نشاند. فرشتكانى كه تا جشم كشودند روشنايى حقيقت علويه عليه 


السلام را ديدند واز يرورد كار زيبايى و صورت كرى آن را يرسيدند. 


ص: الله 


.8:0/١ ينابيع الموده/‎ ؛؟٠١‎ /١8 بحارالانوار/‎ -١ 


يبيام آور خدا در ادامه به عمويش عباس فرمود: 
«...ثم فتق نور إخى علىء فخلق منه الملائكه؛ فالملائكه من نور على و نور على من نور الله و على افضل من الملائكه...٠‏ ((1)) 
ليث ديكرى كه رسكن فرشكان وبيس امك علقت معصومات را برا ماباق ع كويد اخ اسة: 


«امام صادق عليه السلام : هان! محمد و على صلوات الله عليهما دو نورى بودند بيش خود خداوند فراتراز توصيفء بيش از 
آنكه خلقت شكل كيرد» دو هزار سال قبل. در واقع هنكامى كه 


فرشتكان آن حقيقت نوريه را ديدند كه جشمه اى دارد واز آن روشنايى و انوار تابندهى ديكرى برمى فروزد. آنان عرض 
كردند: خخداى ماء سالار ماء اين نور جيست؟ بى درنكك خداوند فراتر از توصيف براى شان وحى فرستاد كه اين نور نور من 
است: ريشه ى آن نبوت و تنه اش امامت است اما منصب نبوت براى محمد بنده و فرستاده ى من است ولى مقام امامت از آن 


على حجت من و دوست من. جنانجه آن دو نبودند هيج موجودى را نمى آفريدم.٠‏ (2)) 


ص: ذه 


”- همان/ ص .١3١‏ 


1-6. مرقبه ناسوتيه 
هر جند كونه ى منظومه هاى عرشى با ملكوتى تفاوت هايى داشتند و هر دو به فرمان يرورد كار و با دستان هنرمند و كلكك 
خيال انككيز ائمه عليهم السلام در جايكاه خود جيده شده بودند اما فرشتكان موجودات مجرد. نور صرف وخرد خشكك بودند. 


نظام هستى بى نمكك بود و حلقه اى كم داشت تا قد و قامتش همككون و سازوار جلوه كند. اين بار نور فاطميه+ فروزيد و 
عالم ماده را با يكك تابش ايجاد كرد. نورى كه عالم معنا را با عالم ماده ميخت و عرش را با فرش ييوند زد و ملكك را به 


رساء كويا ق.زوشق يا معاي بلتده زرف ونويز وظريت» آنكاه كه سه فرقيه يا بيغي از شينه حنس هس را برايكن اتبيين كرد 
به مرحله ى جهارم رسيد. با ظرافت ويزه اى و خطاب خاص فرزندم» جكونكى خلقت عالم ماده را بازكفت: 


«.. كاه خداوند نور دخترم فاطمه را شكافت واز آن به تدريج آسمان و زمين را آفريد. يس آسمان و زمين از نور دخترم 


فاطمه است و نور دخترم فاطمه از نور خداوند و بنابراين» خود فاطمه دختر من برتراز آسمان و زمين است...«(012)) 


از مواد همين زمين» كهواره آدم يديد آمد و با دستان اهلبيت عليهم السلام تكان خورد. آدم عليه السلام را ميان اين كهواره 
حقيقت نوريه ى ائمه عليهم السلام با لا اله الا الله خواباند تا آنكاه كه بزركك و بز ركتر تربيت شد. 


ص: 00 


اشاره 


يس از آنكه مراتب خلقت با نوريردازى ائمه عليهم السلام يكى يس از ديكرى نور كرفتند و جهارجوبه هستى با درونمايه 
حقيقت نبوى و علوى شكل كرفت» خداوند آخرين موجودش را روى عالم مادى نشاند تا براى خود حيات معقول را بيشه 


سازد و براى خدا بندكّى را و براى ديكران دادكرى و مهرورزى را. 


اما آدم عليه السلام تنهايى از زير بار اين وظايف بلند نشد و تير و تبر دشمن به يشت و يهلويش فرود آمد. ناكزير يروردكار؛ 
نور اهلبيت عليهم السلام را در نهادش كذارد تا از يكسوء آرمان هاى بلند انسانى ميان مردم عينيت يابد واز ديكر سوء نور 
امامان آخرين سريان و مرتبه ى نورى شان رااز تيره يشت نياكان در روح يزمرده ى بشر بتاباند. سركشته كانى كه جز 
نوريردازى از قالب نيكان, آنان را از كز راهه برنمى كرداند و خانه ى تاريكك شان را جيز ديكرى روشنايى نمى ياشيد. فقدان 
اين حلقه ى نورى» كسست ديكر حلقه هاى ييشين را در بى داشت همان كونه كه نبود مرتبه ى فيزيكى ائمه عليهم السلام 


نبود اين زنجيره را. 


روايات بى شمار ضبط شده از آغاز تا كنون ما را از يادآورى در تبيين» هستى و جيستى و مراحل انتقال نور صلبيه بى نياز مى 


كند و يادآورى روايات نوء بر حجم مطلب مى افزايد كه از جهارجوبه رساله بيرون مى رود. 


ه.. 
٠‏ 
ع 
2 


بنابراين كستره و زرفناى ذات نور اهلبيت عليهم السلام نمى توانست در يكك مرتبه محدود بماند و به ديكر مراتب تسرى نكند. 
در سرشت اين نور»ء خداوند روشنايى بى نهايت و درخشش تمام و همه جانبه را از روز نخست كذارده بود. حيات واقعى اين 


نور» در تابش و تسرى آن به تمام مراتب خلقت بود و نيستى اش محدود در يكك مرتبه. 


ص: لاله 


جكونه نور خورشيد از خورشيد جدا نيست و به تمام اشيا از بالا به يايين از راست به جبٍ از شب به روز واز كوه و دريا و 


دشت و... مى كذرد و همه موجودات را نور مى دهد. 


حقيقت نور اهلبيت عليهم السلام همين كششء كسترش و درازناى تابش را از آغاز تا يايان خلقت با خود داشت. آيا ذات اين 
جنينى با اين مراتب مى تواند در يكك منظومه بكنجد؟ عقلاى جهان همكتّى بر اين قانون اتفاق دارند كه از ذات و ذاتيات يكك 


جون. 


يشتوانه ى علمى بيرونى قادر نيست ذره اى از كوشه هاى يرده ى نورى صلبيه ائمه عليهم السلام را بالا زند و حقيقت اين نور 
افا نوس قاد عن كقيم 


ج) كونه هاى هدايت كرى 
أ. راهنمابى ييامبران 


به دليل سنخيت نور با نور و سازكارى درونى و بيرونى آن دو با يكديكرء يرورد كار با ريختن قدرت نورى خود در هاله اى از 
نور اهلبيت عليهم السلام شكوه خود را به نمايش كذاشت و ييامبرانش را به تماشا فراخواند. فلسفه ى آميختن نوريه براى اين 
بود كه نماياندن كنه ذات را ييامبرى محال بداند و هركز بر ديدنش اصرار نورزد. اصرار فراتر از ظرفيت كه يرود كار را بر آن 
داشت تا شعله اى اندكك از هاله نور اهلبيت عليهم السلام را در كوه طور بريزد و حقيقت دست نيافتنى ذات خود را با اين شيوه 


بر وى بنماياند. 


ص: 004 


نمايشى كه بازيكرى آن از عهدهى فرشتككان و زمينيان برنمى آمد و هيج موجودى جز ظرف نوريه ى اهلبيت عليهم السلام 
توانايى و آشكار نمودن آن را نداشت» جه بساء در تجلى خداوند بر موسى عليه السلام در كوه طور نقش علت اصلى را مى 
بينيم ولى رد ياى علت ميانى را در اين ميان كم مى كنيم. به همين خاطر كمان مى بريم خدابى واسطه در كوه طور تجلى 
كرد!؟ 


«... و تجلى لموسى بن عمران عليه السلام فى طور سينا. فما استقر له و لا أطاق موسى لروئيته و لا ثبت له حتى خرّ صعقا مغشيا 
عليه و كان ذالكك النور» نور محمد |...«((1)) 


فلسفهى ديكرى كه خداوند نور اهلبيت عليهم السلام را در وجود نيايش منتقل كرد محدوديت ذاتى» فهم و درك بشرى 
بود. توانايى بشر نسبت به فرشتكان اندكك» محدود و آسيب يذير است. نور امامان شيعه مستقيم و مستقل به دستور يرورد كار 
فرشتكان را هدايت و آموزش داد. اما هدايت بشر با نور بى واسطه ى فردى از جنس غير خودشان هزكز امكان نداشت. هم به 


دليل سنخيت وهم به دليل توانايى هدايت كرى. 


ملكوتى تنها با ماديت محض در ذات شان با يكديكر قابل جمع نبود همان كونه كه قابل رفع هم نبود؛ زيرا هر يكك ذات و 
ماهيت جداكانه و هم سنخ با منظومه ى وجودى خود را داشتند. بدين سان» موجودى براى هدايت كرى شايسته و ضرورى 


بود كه آميخته اى از مُلك و ملكوت باشند. 


ص: /03 
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فرودستان نككون بخت كنجايش ديدن اين حقيقت را در قالب نياكان داشته باشند و هم ذات خود را يرده اى روى عظمت 
نورق 'بروزد كار بكشد وثزر اوراجذب و كترل شدهبهديكر مراتت ختلقت سرى دهد و ظرفيث هدايك كرى .يا آن.حقيقت 


رابه دست آورند. 


«...ظاهر هما بشريه و باطنهما لاهوتيه» ظهر للخلق على هياكل الناسوتيه حتى يطيقوا رؤئتهما و هو قوله تعالى إِوَللْبَدِنَا عَلَيِهم ما 
يَلِْسُونَ) انعام/4» فهما مقاما رب 


العالمين و حجابا خالق الخلائق أجمعين. بهما فتح الله بد الخلق و بهما يختم الملكك والمقادير..٠‏ ((0)) 
". تنكى ظرفيت انسان 


وقتى فرشتكان نتوانند با انسان ها مستقيم روبرو شوند و آنان را رهنمون» جككونه بشر مى تواند نور مطلقء بى يايان» ازلى و 
از خالق مى كيرد؟ 


وقتى شمعء بال يروانه را مى سوزاند» آتش جراغ با اوجه مى كند؟ و نور خورشيد؟ آيا جنين اتصالى جز يودر شدنء به هوا 


ص: 04 


.717 ح‎ /91//١ البرهان/ 0/ 7١0؛ تأويل الآيات/‎ -١ 


تماشاست و نه جشمى توانايى ديدن زره ى نور آن را دارد. تنها حقيقت نوراهلبيت عليهم السلام از صلب نياكان مى توانست 


بااين بشر آميخته از روح و جسم ارتباط برقرار كند و بر جان آنان نور ريزد. 


«...انتقلو من أصلاب الطاهرين إلى ارحام المطهرات. لإنهم صفوه الصفوه اصطفاهم لنفسه و جعلهم خزان علمه و بكفأ عنه إلى 
خلقه. اقامهم مقام نفسه لأنه لايرى و لا يدرك و لا تعرف كيفيه ولا إنيته. فهو لاء الناطقون المبلغون عنهء المتصرفون فى امره و 


نهيه. فبهم يظهر قدرته و منهم ترى آياته و معجزاته...٠‏ 00 
د) علل ريزش نور صلبى 
١.قلمروفردى‏ 


.١- ١‏ معرفت ربوبى 


عنناتيه تر الغه علبوم :السلام ر]خلاونك از :ؤرفاق جنا ادنيانشى اتروعك لعو ال يس اين ثور شناخه من دونه 


جيستى خود را به اندازه توانايى و طاقت بشرى بر بند كانش آشكار نمود و از هاله نورشان كوشه اى از نور خود را برافروخت. 
جز انتقال نور ائمه عليهم السلام در صلب نياكان نه موجودات برين و نه آدميان روى 


ص: 004 


.717 /او/ ح‎ /١ البرهان/ ه/ ١١0؛ تأويل الآيات/‎ -١ 


ذمية هر كز تدى #والسلد ان آن تو كرها كير تناو احانه هاي سردو تازيكة شان وازوشن كنتد. 


آرى! بدون نوريردازى بيشوايان ياك در صلب نياى ياكيزه هم بساط خداشناسى و عبوديت برجيده مى شد و جاى خود را به 
بندكى زرء زور و تزوير مى داد وهم قانون سنخيت لغو و بيهوده مى كشت. جيزى كه محال بودنش را خرد بدون راهنماى 


شرع مى فهمد واختلال نظام تكوين را به خوبى بيش بينى مى كند. 
«...م بهم و منهم عرف عباده نفسه و بهم يطاع أمره و لولاهم ما عرف الله ولا يدرى كيف يعبد الرحمن...٠‏ (00)) 
١‏ -1. باكيزكى بدنى 


حركت دهنده ى تن آدمى و اندام هاى بدنى او مى دانست كه تنها سرشت ياكيزه مى تواند آيبنه اى براى بازتاب نور بر ديكر 
سمت و سوى جهان باشد نه دل هاى تاريكك كه نور با آن آشتى ندارد. آفرينش صابى ائمه عليهم السلام براى ياكيزه سازى 


شان شيعن و اسلاق ييشن از بر آمدن آنان درقرن هاى يلاه سس ماسب رشل هماهمككه ومعقول انها را مي كسترة 


اين نور قاب آيينه اى نو ركير ئن را صيقل مى داد نا زنكك هاى آن ياك كردد و عكس روى يار در آبينه اش بى يرده افتد. 


تغذيه حلال و يرهيز از حرام خوارى سوهانى بود كه مى شد 
زنكك ها رابا آن زدود وذات درون راياك نكهداشت. 
اين نوريردازى فضاى ذهن ما را روشن كرد و جهارجوبه مجارى ادراكك را 


ص: ليا 


.717 البرهان/ ه/ 7١8؛ تأويل الآيات/ /91/ ح‎ .-١ 


عطرآكين. هزار لا-يه ى مغز ما را شستشو داد تا بككونه اى ديكر ادراكك كنيم. خميرمايه ى جسمى ما را اهلبيت عليهم السلام 
بكونه اى سرشت تا مؤكان را روى حقايق به آسانى بككشاييم واشيا را آنكونه كه هست بنكريم» بدون آنكه به ما رسانه اى 
تصوير نشان دهند. دفتر كوش را به آسانى بازكنيم و كلاءم زرف و راستى را بى يرده بشنويم بى آنكه ما را با رسانه ها 
استوار و ييوسته مسير زندكى معقول و ياكيزه را آرام آرام طى كند بدون آنكه او را حركت دهند. دماغ بوى عطر دلنواز يار 
زا سويك:ق شاداب بافلاد را به شامكاه يد كن ييوئك زتد» 

بيشانى در آغاز سبيده دم به شكرانه نعمت هاى كلان و سياس نعمت هاى خرد در آستان يروردكار ساييده شود... و آنكاه 
-1. جلابخشى درونى 

نور اهلبيت عليهم السلام از صلب نياكان برافروخت تا شاكلهى نفس آدميان را انسانى بسازد و از ساخت و ساز حيوانيت 
جلوكيرى كند. به تعبير خود امام هادى عليه السلام آفرينش نور صلبيه ى ائمه عليهم السلام براى ياكيزكى نفس ما بود: 
«طهاره لأنفسنا«((9) و زدودن زنكار هاى انباشته كه نفس را مى يوشائد. 


ص: 2 


-١‏ زيارت جامعه. من لا يحضره الفقيه/؟ / //ا". 


همان ديو ديرينه كه ييام آور خدا| به دشمن ترين دشمنان بشر از وى نام برد واز شر آن به خدا يناه و كتاب آسمانى نفس را 


خداى بدل» بجاى خداى حقيقى ياد كرد كه بشر براى خود بركزيده است. 


همان كه عرفا آن را مادر بت هاء اده هاء درنده وحشى: مار افعى» سكك هارء كركك بيابان و... مى شمارد. خداوند» ياكيزه 
كرى نفس آدمى زاد را فلسفه ى نوريردازى اهلبيت عليهم السلام در صلب نياكان برمى شمارد تااز يكك سوء اهميت ياكى و 
ناياكى اين خطرناكك ترين دشمن درونى را براى ما آشكار سازد واز سوى ديكرء هدفمندى خلقت صّلبيه ى محمدى | را به 
تمان كدارد: 


آرى! دود نفس هاى ناياك» حشم ها را كور مى كند همان كونه كه سبيدى؛ كرمى و ياكى نفس ديدكان را روشن. شكفتا! 
كه امروز شعله هاى آتش نفس سياه؛ انككشت هاى كودكانء ياهاى برهنه يتيمان و موهاى روليده بينوايان را مى سوزاند و 
مردم تنها برآمدن دودش را تماشا مى كنند! اما دور نيست روزى كه آخرين حلقه ى نوريرداز از يرده بيرون آيد واين زخم 
هارا مداوا كند و دردهاى درونى انسانيت را التيام بخشد! «أليس الصبح بقريب؟١‏ 


نوريرداز هميشكّى تنها به صورت بندى و آراستككى تن و جان بشر بسنده نكرد و دست يرورده و آفريده خود را در تداوم 
حيات معقول وياكيزة ننها كذازة. هاله اق ال تور ود را ياباياق انان فرشتاد نا وحفت و هراس بر ذل د كانقن تتكيتك ودر 


راهيابى سرد ركم نكردند. 
جه بسا از آغاز بشر با قانون حيات معقول ييش رود اما در ادامه به كزراهه. 


ص: لني 


يا به بن بست رسد. اين دو ياى يرشتاب و ناشكيبا روزانه جندين بار با فراموشى و سهل انككارى تن را مى ازارد و اندام هاى 
نداثى را نكران وعصعه من كتد. همان كوثه كه نفس باكيزه ى خعذادادئ :را با بردة ها كناه من يوشاتد. و آن خورشيد وازيز 


ابر ينهان مى سازد. و هركز بر زبان نمى آورد: 
اى دريغا! اى دريغا! اى دريغ! كين جنين ماهى نهان شد زير ميغ (01) 


بدين سان نخستين نوريرداز حقيقت نوريه ى آل محمد| را براى ياكك سازى آلودكى هاى نفسانى قرار داد تا لحظه به لحظه 


دل را در جشمه سار زلال وحيانيت شستشو نمايد و جرك هاى دل را با آب حيات توبه بزدايد. 


«تركبه لنا و كفاره لذثوبناه ((7)) فلسفهدى ديكر نوريردازى در صلب ثياكان علوى بود كه ادامه حيات ياكيزه را براى بيروان 
شان مده مى داد؛ مده اى كه كناهكاران را به آغاز ياكى برمى كرداند و درس «روزاز نو و روزى از نو.ه رادر مدرسه ى 


؟. حوزه اجتماعى 


.1-1١‏ منزلت خانوادكى 


كذاردن نور اهلبيت عليهم السلام در صلب نياكان و انتقالش از يكى به ديككرى» تشخص.ء بلندى و آبرومندى را در همان 
خانواده به ارمغان مى آورد. نهاد مقدس خانواده به مثابه سنكك زيرين جامعه به شمار مى رود كه ديكر سازمان هاء نهادهاء 


كروه هاء احزاب وافراد از درون اين بى بديل نهاد. 


ص: 7١م‏ 


-١‏ مثنوى معنوى. 
"- زيارت جامعه. مفاتيح الجنان 


بيرون مى آيد ودر تار و يود جامعه مى تند. به صورت طبيعى تمام ويزكى هاى يكك خانواده جه خوب جه بدء به تدريج و 


ينهانى در بيكر اجتماع تزريق مى شود. 


افر وده نوو بيقن از ديكران: اعميت و منولث ا بى ماتدد كجاتوافة واتسيث به كل جامعة ين دوه يين ذارذ وبراق قداست و 
ارزش كذارى طرح نو مى اندازد. كذاردن توق سحتمديه]| د ودلب ثباكاث.را بايد تعميق در واشدائ هميق آزمان الهى وسامان 


دهى برشمرد. «فجعل فى بيوت اذن الله أن ترفع...٠‏ 62 


افزون بر تسرى ارزش ها و هنجارهاى خانواده به جامعه الكو بودن خانواده هاى برتر را فلسفه ى مهم ديكر نوريردازى ائمه 
عليهم السلام در تيره يشت نياكان بايد توصيف كرد. 


همان كونه كه افراد با يكديكر مشابهت و مغايرت دارند» خانواده ها نيز با يكديكرء برترى» فزونى و فرودستى دارند. دو 
خانواده را نمى توان در يكك جامعه باز يا بسته بيدا كرد كه صد در صد همانند باشند و هيج كونه برترى و كاستى نسبى يكى 
بر ديكرى نداشته باشد. نوريرداز نخستين» در واقع اين كونه مى خواست كه جايكاه ظرف نوريه ى محمد |ء همانند ديكر 
فضائل آنان بر جايكاه هاى ديكر برتر و بلند مرتبه تر باشد. 


اقنضاء ذات لوريه ئ محمدية | ايق يرتر وا براى غانواده به جد مى ظلبيد:و يدون آن وفعت تور تمي تابيد» يحكوئه هن توان 


تصور كرد يرفروغ ترين نور در صلب ياكك تر و رحم ياكيزه تر بتابد اما خانواده اى هم شأن آن دو در جامعه نمايان نباشد. 
ص: ع 


اموايا كدعوا بعك شاف 


عباس فرزند عبدالمطلب مى كويد: 


به فرستاده ى خدا عرض كردم: به راستى قريش در جلسه اى نسب هاى شان را ميان خود يادآ ورى كردند و نسب شما را مانند 


شاخة اى ويكته در يرتكاه زميق برشمردندك. 


بى درنكك بيامبر| فرمود: هان! خداوند مردم را آفريد و مرا بهترين نسل شان كزارد و از ميان دو نسل در برترين. سيس در 
بهترين تيره ها و آنككاه مرا در برترين قبيله ها نهاد. يس از آن در بهترين خانه ها و خاندان قرارم داد. يس من از قريشيان هم از 
نظر فردى برترم و هم از نظر خانواد كَى برين تر.«(ل)) 


؟!-#. ايمان خانوادكى 


هستند خانواده هايى كه اعضاء آن هر جند در ظاهر يكك يارجه به نظر مى رسد اما در واقع هر يكك به سازى مى رقصند و به 
راهى روانند. براى خود جداى از كل نظام خانواده افكار و عقايدى دارند و جه بسا يراكندكى را كمال و آزادى برمى شمارند 


نه خفت و خوارى. 


خالق نورء حقيقت محمديه| را هركز در جنين خانواده هايى قرار نداد كه نزديكانش را نيز از اين كونه نهادها بر حذر داشت. 


نخستين خانواده او تا آخرين خانواده اش زن» 
فرده ضوعو دخدر شيك خذا منت بودن 


كاهى به ندرت يكى از يسرها به ساز ديكران مى رقصيد و نان از اهلبيت عليهم السلام مى خورد و كار با دشمئان مى كرد. 


مانند برخى از ما ولى نور امامان اين كونه اعضا 
ص: 98١6‏ 


-١‏ سنن الترمذى/ 0/ ©/ مناقب ١؟؟‏ جمع الفوائد/ ؟/ ١؟؟‏ كتزالعمال/ 78/1١‏ ح 94114 مجمع الزوائد/ 8/ 45١6‏ ينابيع 
الموده/ /.١‏ 07. 


فلج. فرسوده و بيمار را از بدن خانواده مى بريد و دور مى انداخت. نظير شاخه اى بى بار و بريده از درخت يرميوه. از خانه اى 
كه نور علوى برمى افروخت اركانش را با ياد الهى ييوند مى زد و شامكاهان را تا برآمدن سييده با راز و نياز و نماز سيرى مى 


كرد 


«فجعل فى بيوت اذن الله أن ترفع» و يذكر فيها أسمه.«((1)) نبود» خانواده اى در آن روزكار تاريكك از نياى فاطمه+ كه نور 
بندكى هر لحظه از آن به آسمان نرود جه رسد به كرماى معرفت ربوبى كه فضاى خانه را مى آكند و عطرش همه جا مشام را 
مى نواخت. نمونه يكك خانواده ى خدا ياد» براى يروردكار يكى ازدلايل خلقت صُلبيه اهلبيت عليهم السلام به شمار مى رود تا 


با آن بر ديكر خانواده هاى آن روزكار احتجاج كند و نمونه بندكّى بياورد. 
5-1. ارزش مدارى كروهى 


افزون بر شرافت قبيله اى» تيره اى و خانواد كىء نياكان اهلبيت عليهم السلام برترين و بلندترين صنف و كروه هاى اجتماعى را 
تشكيل مى دادند. هيج يكك از نياكان علوى در كروه مجرمان جاى نككرفت همان كونه كه در سازمان هاى شوم مدنى 
عضويت نداشتند. اين دورى از نهادها و سازمان هاى غير قانونى و كزراهه؛ براى حفظ درونمايه وياس داشت يوسته ى آن 


ور بود. 


از سويىء نام نياكان نبوى در است كوشه كيران تاريخ نيامده تا ما آنها را صنف اجتماعى خنثى و بى خاصيت در جامعه 


برشماريم ودر تاريخ سازى يا 
ص: ع9 


-١‏ زيارت جامعه. من لا يحضره الفقيه/١/‏ /الا؟ 


جامعه سازى نوين سهمى براى آنها قايل نباشيم. همان كونه كه كروه هاى بيرو و سازمان هاى كوجكك وابسته به ديكر كروه 


هاى بزركك هم نبودند تا جهت دهى شان به عهده ديكران باشد. 


نياى ييامبر اعظم | از آغاز تا يايان در جركه ى جوانمردان و سازمان دليران و نيكك زادكان فعاليت داشتند و رهبرى اين 
سازمان ها را به عهده مى كرفتند. كروه هايى كه اجداد نبى رياست آن را بر دوش مى كرفتند, مباركك و فرخنده ناميده مى 
شدند همان كونه كه كروه هاى رو در روى شان شوم. اين يكى ديككر از جلوه هاى خداوند از كانال نور اهلبيت عليهم السلام 
ميان كروه ها و اصناف جامعه است. 


فرستاده ى خدا فرمود: هان! خدايى كه مردم را به وجود آورد مرا در برترين آنان نهاد و سهم داد. به همين دليل خداوند بلند 
مرتبه فرمود: «أصحاب اليمين« و «أصحاب الشماله. يس من از همراهان فرخنده كان و نيكوهايم و من برترين مباركك بادان 
فرخنده ام. سيس همين كروه فرخنده را سه كونه كرد و مرا در بهترين آن سه كونه نهاد. سخن خداى بلند مرتبه به همين كونه 
ها اشاره دارد: (أصحاب الميمنهه و «أصحاب المشئمهه. 


[وَالسَابِقَونَ السَابِقَونَ أؤْليِك الْمَقَرَبُونَ] بنابراين من از برترين ييشكسوتان هستم. 
آنككاه كه خداوند كروه هاى سه كانه را به قبيله ها تبديل كردء مرا در بهترين قبيله ها كذارد. دليلش همان سخن خداى بلند 


ص: /ا١م8‏ 


مرتبه است كه فرمود: 


وَحَعَلنَاكمْ شعُوبا وَقبَائِل لِتَعَارَفُوا إن أكرَمَكم عند الله أنمَاكغ! يس من با تقواترين فرزند آدم و كرامى ترينش نزد خدايم البته 
اب افكر نسك نكا داوق قيلة را وزتر كردواي خالوادهها تنديل ثموف يسن مرا هن نقترية خائوادة تناف ايخ دليلشن 


سخن خداى بلند مرتبه است كه فرمود: 

نما يُرِيدُ الله ِيذحِتٍ عَنكم لجس أَهلَ ابت وَيُطهْرَكُمْ 

تطهيراً] بدين سان, تنها من و خاندانم از هر كناهى ياكيزه هستيم.٠‏ (00)) 
"-5؟. نمونه سازى اجتماعى 


همواره خوبى ها به آفريننئده زيبايى ها نسبت داده مى شود همان كونه كه خردمندان بدى ها و زشتى ها را برآمده از او نمى 


دانند كه تراويده از يندار بد.» كردار بد و كفتار و ديدار بد خود ما مى دانند. 


بيامبر اعظم | آغاز كزاردن نورش در صلب ابوالبشر تا برون آمدنش از تيره يشت ابوطالب را در برترين «فرقه هاى١‏ انسانى» 


والاترين «قبيله هاى« آن روزى و برترين «خانواده هاى١‏ آن جامعه در انتقال و جابجاى مى داند. 


آنكاه كه نور نبويه از نسلى به نسلى منتقل مى شدء حاملان نور نبوى برترين مدل انسانى و اجتماعى آن روزكار به شمار مى 


آمدند. خداوند براى هر جيز يكك 
ص: 8١/‏ 


-١‏ معجم الكبير طبرانى / 7/ 08 ح 181/8؛ سنن ترمذى/ 8/ 15/ ح 288؛ شفا/ /١‏ 128؛ مجمع الزوائد/ 8/ ١؟.‏ كتاب علامات 
النبوه باب ١؛‏ ينابيع الموده/ /١‏ 84. 


براى قبيله هاء قبيله خوب تر و براى خانواده ها خانواده ياكك تر را يبش مى كشد تا ابزار و بهانه كجروى را از آنان بستاند. 


اين ذخيره را جه براى ياسدارى انوار حجت هاى الهى برشماريم يا براى الكو كيرى ديكر هم روزكاران» در اصل نمونه 


يردازى و نمونه دارى تفاوتى به وجود نمى آورد. 
مطلب بن أبى وداعه مى كويد: 


عباس نزد فرستاده ى خدا| آمد. كويا جيزى شنيده بود. يبامبر| بالاى منبر رفت و فرمود: من كيستم؟ مردم عرض كردند: تو 
فرستاده ى خدايى كه درود بر تو باد. حضرت فرمود: من محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب هستم. هان! خداوندى كه مردم را 
آفريدء مرا در بهترين «مردمان: قرار داد. آنككّاه كه مردم را دو ياره كردء خداوند مرا در بهترين فرقه ها نهاد. يس از آن كه 
«فرقه هادرا به «قبايل١‏ تقسيم نمود. مرا در بهترين قبيله ها كذارد. آنككاه قبيله ها را به «خانواده هاه تقليل داد. مرا در بهترين 
خانواده ها به دنيا آورد. از ميان خانواده ها برترين فرد مرا بركزيد.« (12)) 


ص: حي 


.81" /١ ينابيع الموده/‎ /٠١ سنن ترمذى. 8/ ح 988 ص 96؟/ كتاب مناقب باب‎ -١ 


ه-) ره آورد 
أ. قلمرو فردى 


١-ا1.‏ زذودن اندوه 
«بكم ينفس الهم ويكشف انصر.« (002) 


وازهى «بكم؛ هر جند ضمير مخاطب جمع است و تمام مراتب حقايق اهلبيت عليهم السلام را در برمى كيرد ولى مى توان با 
اين واه يكى از مراتب را قصد كرد همان كونه كه مى توان تمام مراتب را مصداق خطاب «بكم؛ دانست. با در نظر كرفتن 
حقيقت وحدت نورى ائمه عليهم السلام حضور و غيابء فرد و جمع؛ اول و آخرء ظاهر و باطن شان يكسان است. «با« در 


ابكم١‏ به معنى سببيت» بيشتر از ديك ر معانى سا زكارى دارد. 


كاهى فشارهاى درونى كذشته انسان را يريشان مى سازد و كاهى ستككين اندوه نيامده و بيشتر زمان حال. در هر سه صورت 
جه منشأ اندوه براى ما آشكار باشد يا ينهان در اصل غمكينى و سنكينى روح تفاوت ندارد. همان كوه هاى غم كه كاهى كمر 


در روزكار انفجار اطلاعات و در جامعه هاى بازء آنان كه با دست خود ريسمان به كردن مى اندازند و با ياى خود زير جوبه 
دار مى ايستند» كم نيستند. همان افراد روانى» عقده اى ها و به يوجى رسيد كانى كه نتوانستند كره هاى كور روح خود رابا 
معنويت بكشايند» نسيم عطرآ كين حقيقت محمديه| در سبيدهى بامداد كره بند قباى غنجه هاى درون را وا مى كند و كل 


هاى شادى در بوستان دليكى سن أن ديكرى من شكقك. 
ص: 8٠١‏ 


-١‏ زيارت جامعه. 


7 -1. برطرف كردن سختى 


«...و يكشف الضر...٠‏ (00) 


اين جمله عطف به جمله بيشين و بيانكر سختى هايى است كه بيشتر ناظر به بيجا ركى هاى بيرونى مى شود جنانكه جمله ييش 
ناشايست بيش مى آيد. قطره هاى مشكلاتى كه اندكك اندكك كرد آمده تبديل به يكك دريايى از سختى مى شود و روح انسان 
كشتى رهايى اهلبيت عليهم السلام همواره در اقيانورس هاى طوفانى سوار بر امواج مى رود و به آسانى دست اين كونه افراد را 


مى كيرد و آنان را از فرو رفتن در كام طوفان مى رهاند. در واقع كره هايى كه هر روز به زندكى مى افتد» آدمى را كرفتارتر 
و سركشته تر مى سازد؛ بككونه اى كه از ادامه حيات او را با سايه افكنى شيطان و تبارش باز مى دارد. 


تنها نور ييشوايان ياكك است كه در اين لحظات نااميدى مى تابد و افق هاى نو فراروى جشمان مى كشايد. اين دو كذاره بيشتر 
انبساط درونى و برطرف كردن يريشانى از افراد را مدنظر دارند؛ همان كه دارويى است براى دردهاى فردى و نسخه اى است 
براى بهبود بيمارى شخصى. بنابراين دلالمت مطابقى و صريح آن دو بركشادكى يريشانى درونى افراد و برطرف كردن 
تنكدستى بيرونى آنها است. هر جند مى توان اندوه بارى درونى اجتماعى يا تنككدستى بيرونى آن را هم از مصاديق اين جمله 


ها دانست. 
البته انبساط روحى و شادابى افراد بر خرمى جامعه تقدم رتبى دارد 
ص: ١١م‏ 


-١‏ زيارت جامعه. من لابيحضره الفقيه/؟/ //ا". 


همان كونه كه برطرف كردن نككون بختى جامعه جه بسا بر افراد مقدم شود. در هر دو صورت صدق اين كذاره ها بر فرد و 
جامعه مانعه الجمع نيستند تا در مقام دلالت نتوانيم از آنها مدد جوييم. همان كونه كه مشتركك لفظى به شمار نمى روند تااز 


صحت» بطلان استفاده شود. 


". در حوزهى اجتماع 


."-١‏ برون رفت از خوارى 

«و بكم اخرجنا الله من الذل.٠‏ (00)) 

نقل شده است. اين جمله بر برون رفت جامعه شيعى از خوارىء دلالت مطابقى آشكار دارد. ذلتى كه دشمنان با طرح هاى 
هزار ساله بر جامعه تشيع تحميل و تطبيق مى كنند؛ زيرا درونمايه و جوهره ى جامعه شيعى را بخوبى مى دانند كه هركز با 
فرهكك فسادانكيزء ويران كر و خوا ركتندهى آنان نه تنها سا زكارى ندارد كه صد در صل تضاد فلسقي » اجتماعي» سياسى و... 
دارد. آرى! با تكيه بر حقيقت نوريه جهارده معصوم عليهم السلام مى توان جامه خوارى را از تن بيرون انداخت و لباس تقوا 


يوشيد همان كه بر قامت ييروان ييامبر | مى زيبد. 


با هيج وسيله ديكر نمى توان از جنككال خون آلود زبونى وذلت رها شد و براى خود ياجامعه خود زيست و معناى زندكى 


ص: ١١م‏ 


امزرارمة انيه عنما 


تاريكى من وسائد4 همان جيزئ كه دشمتان من خواهتك. ذلث زداى وياره كردن زتجير زبوئى درستامه هاى هميشكى امامان 


است كه از رفتن به درون آتش نمرود تا يشت و يهلو را آماده تير و تبر يزيد ساختن براى ما تكرار مى كند. 


كاهى افراد در سراشيبى سقوط مى افتند كاهى جامعه به كزراهه مى رود. فرجام اولى نابود شدن يكك شخص است و يايان 
سرنوشت دومى هلا-كك شدن افراد بى شمار. آثار مصيبت يكك شخص در يكك خانواده؛ قبيله و جه بسا يكك طايفه ظاهر مى 
شود اما سوكوارى يكك ملت در سطح جامعه و دولت ها آشكار و از دايره خانواده و قبيله و طائفه فراتر مى رود. 


خود به خود رهايى بخشى كروه دوم بر كروه نخست اهميت واولويت طبيعى و عقلا-يى دارد. ازاين رو» مدلول حديث» 
نجات بخشى فرد خاصى را در وايسين لحظات سقوط ياد نكرد در حالى كه رهايى جامعه را در آخرين لحظات قرا ركرفتن به 


هيج كس نمى توان انتظار داشت جز حقيقت نوريه ى محمديه |. 


اين مهم از يكك طرفء هشدار جمعى است كه اكر كروهى در مسير تكاملى معقول و تاريخى اش قرار نككيرد فرجامش قرار 
كرفتن در يرتكاه نابودى است. از ديكر طرفء همان جامعه اى در حال احتضار هم اكر از كزراهه بركردد و به مسير ارزش ها 
واغسجار عا البئ واقعا قزان كرك ثور يشوابان يالكف 'آثان راق ركاه تابردى فى رغاكن و عحات دويارة ع دهن هدي ان 


بى بديل كه هركز افكار عمومى تصورش را هم نمى تواند بكند. «و بكم اخرجنا الله من الذل«. ((1)) سنتى كه در 


ص: 21 


-١‏ زيارت جامعه. مفاتيح الجنان 


تاريخ از نوريردازى ائمه عليهم السلام ميان تاريكى هاى جامعه به ياد مانده همانند ديككر سنت هاى ويه و منحصر به فرد آنان 


است. 


جه اين جامعه را عوامل بيرونى به نابودى كشانده باشد يا آسيب هاى درونى قالبيش را يوشانده باشد؛ فقره زيارت جامعه 


اطلاق دارد و تمامى خوارى هاى به وجود آمده را در برمى كيرد. بنابراين در اصل نجات دهى حقيقت نوريه محمديه 


تفاوت ندارد. 


همان كونه كه نور ائمه عليهم السلام عامل انسجام امت اسلامى در برابر علل بيرونى و رهايى جامعه از دام هاى كسترده و 


كزارده شده ى خارجى استء همان كونه كه علت رهايى بخشى يكك جامعه از آسيب هاى درونى نيز به شمار مى رود. 


سقوط هم جه در بخش ماديات يكك كشور و ملت بيش آيد همان كونه كه جمله هاى بعدى بدان اشاره دارد و جه در بخش 


معنويات كه وازه هاى قبلى ديكر بدان ظهور دارد» تنها راه رهايى آن نوركيرى از خورشيد اهلبيت عليهم السلام است و بس. 
او فرج عنا غمرات الكروب و انقذنا من شفا جروف الهلكات و من النار.(10)) 


همان كونه كه افراد در دايره ى فعاليت هاى فردى و كيش شخصيتى خود. دجار اندوه مى شوند» جامعه نيز به دليل خاصيت 
جمعى و كروهىئ در اثر عوامل يبدا و ينهان از درون وبرون غمكسار هى كردد. كاهى غمكسارى آن آشكار است و براق 
همكان قابل فهم و كاهى بيمارى يكك جامعه از زرفناى جان برمى خيزد واتا زير يوست مى رسد ولى به دلايلى همان جا 


متوقف مى شود و به تدريج بيرون 


ص: علاع 


10500 


مى زند واز سطح بيرونى به ديكّران تسرى مى يابد. در اين صورت تنها نككّاه تيزبينانه ى جامعه شناسان اين درد ينهانى را مى 


ذانند ولئ سطحكى نكران هنؤز به وجخودش ين لبرذة انلء 


كستره» زرفنا و ميزان غمكسارى اجتماعى به مراتب از اندوهكينى افراد بيشتر و شديدتر است. به همين خاطر امام معصوم عليه 
السلام دشوارى هاى روحى و معنوى جامعه را به موج هاى كرفتارى و فراكيرى آب تلخ در سطح جامعه تعبير مى كند و به ما 
اين حقيقت را مى فهماند كه آب هاى شوربختى طوفانى شده تمام سطوح زندكى اجتماعى را يوشانده» جاى خشكى و ساحل 


نجاتى به جشم نمى آيد؛ طوفانى كه در بحران معنويت و اندوه فردى نظيرش را 
نمى توان ديد. 


در همين حال حقيقت نوريه اهلبيت عليهم السلام يرده ى كسترده و يهن شده شب را مى درد و افق هاى سييده ى بامدادى را 
فراروى جامعه ى كرفتار مى كشايد؛ كشايشى يس از طوفان» آرامشى يس از سيلاب و روشنايى يس از تاريكى بدون هيج 


اسوك اويزاة كو 


ص: 6 


ص: ءاه 


كتابنامه 

قرآن كريم. 

نهج البلاغه با ترجمه دشتى. 

مفاتيح الجنان. 

صحيفه سجاديه. 
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2 ابن فارس/ احمد: «معجم مقاييس اللغه) /7/ 8131/ دارالكتب العلميه/ بيروت/ ١57١/اول.‏ 
1") ابن كثير/ اسماعيل/ البدايه و النهايه/ /١‏ تراث العربى/ بيروت/7١151.‏ 

8 ابن كثير/ اسماعيل/ تفسير ابن كثير/ /١‏ دار المعرفه/ بيروت/17١6١/ج‏ ؟. 

9) ابن مردويه/ احمد بن موسى/ مناقب امام على بن ابى طالب/ دار الحديث/ قم / ١6157‏ /ج .١‏ 
ابن مغازلى: «مناقب الامام على بن ابى 

طالب عليه السلام )/ دارالاضواء / بيروت/ مسنم تن 

١‏ ابن منظور/ جمال الدين: «لسان العرب)»/73 / ؟١/ /77١‏ دارالاحياء/ بيروت/ ج ؟. 

””) ابى الحسن على بن الحسين بن مسعودى/ اثبات الوصيه/ منشورات رضى/ قم/ بى تا. 

*") ابى بكر جزائرى/ جاب ر/ ايسر التفاسير/ /١‏ اضواء المنار/ مدينه/ /١519‏ ج7. 

ع*") ابى حيان/ محمد بن يوسف/ البحر المحيط/ ١‏ و8/ دار الفكر/ بيروت/ .15١7‏ 

ه") ابى عيسى محمد بن عيسى / سنن ترمذى/ ه/ دار الفكر/ بيروت/ .١15١‏ 


ص: ك2 


©" ابى منصور/ محمدبن احمد ازهرى: «تهذيب اللغه)/8١/ 17١‏ دار الاحياء/ بيروت/ /١51١‏ ج .١‏ 
/0) احسائى ابى جمهور/ محمد: «عوالى اللثالى»/5/ 99/ سيدالشهدا/ قم/ 6١؟١/‏ ج .١‏ 

احمد بن حنبل/ مسند احمد/ ١‏ و 8و 8/ دار الصادر/ بيروت/ بى تا. 

9 احمد بن حنبل/ مناقب على عليه السلام وفضائل الصحابه/ دار الكتب/ بيروت/ بى تا. 

.١ ج‎ /١507 احمد بن حنبل: «فضائل الصحابه)»/١/ دار الاحباء/ جده/‎ )6١ 

.١ ج‎ /١5١ المؤيد/ مدنيه/‎ /١ احمد بن حنبل: «مرويات الامام احمد بن حنبل فى التفسيرا»/‎ )١ 
.١ /ج‎ ١608 دار الاضواء/ بيروت/‎ /١ اربلى/ على بن عيسى/ كشف الغمه/‎ )*" 

8) اصفهانى/ ابو نعيم/ دلائل النبوه/ /١‏ دار الكتب العلميه/ بيروت/ بى تا. 

5) اصفهانى/ ابونعيم: «حليه الاولياء»/ /٠/‏ دار الكتب علميه/ بيروت/ بى تا. 

0؟) امام حافظ / محمد بن زيد: «سنن ابن ماجه) دار السلام/ رياض/ /١67١‏ ج .١‏ 

6) امام خمينى: «تعليقه على شرح فصوص الحكم)/ ياسدار اسلام/ قم/ ١٠5١/ج‏ ". 

20 امام خمينى: «شرح دعاى سحرا/ /٠٠١‏ عروج/. تهران/ /١١١‏ ج ؟. 

) ايجى شافعى/ محمد بن عبد الرحمان/ جامع البيان فى تفسير القرآن/ /١‏ دار الكتب العلميه/ بيروت/ ١575‏ / ج .١‏ 
9 بحرانى / سيد هاشم/ البرهان/ ١‏ و 8/ موسسه اعلمى/ بيروت/ .15١9‏ 

ل بحرانى / سيد هاشم/ حليه الابرار/ 1/ اسلاميه/ قم/ ١51١1‏ /ج .١‏ 

.١ /ج‎ ١6177 تاريخ العربى/ بيروت/‎ /١ بحرانى/ سيد هاشم/ غايه المرام/‎ )١ 


ص: 20 


"0) بحرانى / سيد هاشم/ مدينه المعاجز/ /١‏ معارف اسلامى/ قم/ ١577‏ /ج ؟. 

وذ بحرانى / شيخ عبد الله / العوالم/ ؟/ مدرسه امام ممهدى/ قم/ .١501/‏ 

0 بخارى/ محمد بن اسماعيل / صحيح بخارى/ ”و ؟/ دار الاسلام/ رياض/ 0 
هه برسوى / اسماعيل حقى / تفسير روح البيان/ /١‏ دار الاحياء/ بيروت/ بى تا. 

02)بغدادى/ على بن محمد بن ابراهيم/ تفسير الخازن/ ١‏ و "/ دار الكتب العلميه/ بيروت/ ١6١85‏ / ج .١‏ 
0) بغوى شافعى / حسين بن مسعود/ تفسير بغوى/ /١‏ دار المعرفه/ بيروت / /١5١6‏ ج5. 

8) بيضاوى/ ناصر الدين ابى سعيد... : «تفسير بيضاوى)/ 0# 2/ دار الفكر/ بيروت/ .١15١8‏ 
4) ترمذى / محمد بن عيسى / سنن ترمذى/ كتاب مناقب/ دار ابن حزم/ بيروت/ ١577‏ /ج .١‏ 
9) تسترى/ نورالله حسينى/ احقاق الحق/ 5 و ه و 7/ كتابخانه مرعشى/ قم/ بى تا. 

)2١‏ تفتازانى / سعدالدين: «شرح المقاصد)»/ /١‏ اسلاميه تهران/ بى تا. 

2"7) تفتازانى/ سعدالدين: «مهج الدعوات» 

7) ثعالبى/ عبد الرحمان بن محمد/ تفسير ثعالبى/ /١‏ دار الاحياء/ بيروت/ .١1518‏ 

'8) ثعلبى/ ابواسحاق احمد: «الكشف و البيان»/ /٠١‏ دارالاحياء/ بيروت/ /١877‏ ج١.‏ 
هع)جكينى ميشنقيطى / محمد امين/ اضواء 

.١151١80 البيان/ 8/ دار الفكر/ بيروت/‎ )١ 


ص: حرف 


#*) الجمل/ سليمان بن عمر العجيلى/ الفتوحات الالهيه/ / دار الكتب/ بيروت/ ١8١8‏ / ج .١‏ 
/51) جوادى آملى / عبد الله/ تفسير تسنيم/ / اسراء/ قم/ ١ش‏ /ج .١‏ 

28) جوادى آملى/ عبدالله: «ادب فناى مقربان» اسراء/ قم/ /١١١‏ ج .١‏ 

) جوادى آملى / عبدالله: «رحيق مختوم» شرح حكمت متعاليه)/ /١‏ اسراء/ قم/ /١77‏ ج 7. 
٠‏ جوهرى/ طنطاوى: «الجواهر فى تفسير القرآن الكريم)/ /١‏ دارالاحياء/ بيروت/ /١8١١‏ ج 8. 
١‏ جوينى/ ابراهيم بن محمد/ فرائد السمطين/ /١‏ المحمودى/ بيروت/ /١98‏ ج .١‏ 

.” اسلاميه/ تهران/ 88١اش /اج‎ /١ حر عاملى / حسن / اثبات الهدى/‎ )١ 

7/) حسكانى / عبيد الله بن احمد/ شواهد 

.١18١١ التنزيل/ 7/ وزارت فرهنكك/ تهران/‎ )١ 

7) حسين مسلم بن الحجاج: «صحيح مسلم)/ باب 74/ /1١‏ دارالفكر/ بيروت/ /١51١‏ ج .١‏ 
0 خطيب بغدادى/ احمد بن على: «تاريخ بغداد»/ /١09 /١‏ خانجى/ قاهره/ 1759. 

2 خطيب بغدادى/ احمد بن على: «فضائل الفاطمه الزهرا» 

.١ج‎ / 15818 مؤسسه عروج/ تهران/‎ /١ خمينى / سيد مصطفى / تفسير القرآن الكريم/‎ )0١ 

7 خوارزمى/ احمد حنفى/ المناقب/ نينوا/ تهران/ بى تا. 

9 خوارزمى/ احمد حنفى / مقتل الحسين / ١/انوار‏ الهدى/ قم/ ١5١8‏ 0 


ص: زوف 


.” ج‎ /١1/1 خوارزمى/ تاج الدين حسين: «شرح فصوص الحكم خوارزمى» بوستان كتاب/ قم/‎ )٠ 
ج ؟.‎ /١1/4 خوارزمى/ تاج الدين حسين: «شرح فصوص الحكم/ دفتر تبليغات/ قم/‎ )١ 
بى جا/ بى تا/ بى نا.‎ /١18 و‎ ١5/7 خويى/ ابوالقاسم: «معجم الرجال الحديث»/‎ )7 

47) دارمى/ عبدالله بن بهرام/ سنن ابى الدارمى/ مطبعه اعتدال/ دمشق/ .١57١‏ 

8 دهخدا/ على اكبر: «لغت نامه)»/ /١9‏ دانشككاه تهران/ .17٠١‏ 

ديلمى/ شرويه: «فردوس الاخبار»/ ؟/ دارالفكر/ بيروت/18١5١/‏ ج .١‏ 

7 ديلمى/ محمد حسن: «ارشاد القلوب»/ ؟/ اسوه/ تهران/ /١5١١/‏ ج .١‏ 

1) ديوبندى/ شيخ الهند محمود حسن / تفسير كابلى/ ؟/ احسان/ تهران/ 0/١١اش‏ /ج 8. 
ذهبى / محمد/ ميزان الاعتدال/ ١‏ و 4/ دار الفكر/ بيروت/ بى تا. 

9 رازى/ شيخ ابو الفتوح/ تفسير ابوالفتوح/ / اسلاميه/ تهران/ 787١ش.‏ 

4 رازى/ فخرالدين: «تفسير الفخررازى»/ /١‏ دارالفك ر/ بيروت/ .١18١8‏ 

١)راغب‏ اصفهانى/ حسين بن محمد/ مفردات 

.شا١789 فى الفاظ القرآن/ مرتضوى/ تهران/‎ ١ 

.” ج‎ /١587 ربانى كليايكانى/ على: «د رآ مدى بر علم كلام»/ دارالفكر/قم/‎ )١ 

'4) رحيميان/ سعيد: «فيض و فاعليت وجودى»/ بوستان كتاب/ قم/ /١78١‏ ج .١‏ 

4*6) رشيد رضا/ محمد/ تفسير المنار/ ١/دار‏ المعرفة/ بيروت/ بى تا / اج 3 


ص: رذف 


0 روزنامه قدس»)/ *757/ ع/ 17/8 

©4) زحيلى / وهبه/ التفسير الوسيط/ /١‏ دار الفك ر/ دمشق/ 0 

/91) زمخشرى/ جار الله محمود بن عمر/ تفسير كشاف/ /١‏ دار الكتب العربية/ بيروت/ بى تا. 

) سخاوى: «مقاصد الحسنه»/ /١07‏ هند/ بى تا/ بى نا. 

8) سليمان بن اشعث: «سنن ابى داود» دارالفكر/ بيروت/ ١67١/ج .١‏ 

٠)سمرقندى/‏ نصر بن محمد بن احمد/ تفسير سمرقندى/ ١‏ و 1/ دار الفكر/ بيروت/ )18١8١‏ /ج .١‏ 
)2١‏ سمعانى/ ابى المظفر منصور بن محمد/ تفسير القرآن/ ؟/ دار الوطن/ رياض/ ١5١‏ / ج .١‏ 
سهروردى/ شهاب الدين يحيى: «حكمه الاشراق»/ ايران/ بى تا/ بى نا. 

)٠١‏ سهروردى/ شهاب الدين يحيى: «مجموعه مصنفات»/ ”/ علوم انسانى/ تهران/ /١1١8١‏ ج ؟. 
)٠١*‏ سيد قطب/ فى ظلال القرآن/ /١‏ دار الشرق/ قاهره/ .١5١17‏ 

سيوطى/ جلال الدين/ الدر المنثور/ ١‏ 7؛ ه» 2/ دار الكتب/ بيروت/ 0 

8 شافعى/ محمد بن احمد/ مناقب على بن ابى طالب عليه السلام / فرهنكك اسلامى/ قم/ 1510. 
الشرطونى/ سعيد نورى/ اقرب الموارد/ /١‏ مكتبه مرعشى/ قم/ .١501‏ 


ص: ع 


) شعراوى/ محمد متولى / تفسير شعراوى/ /١‏ الازهر/ قاهره/ .١15١١‏ 

4 شوكانى/ محمد بن على/ فتح القدير/ »١‏ 5/ دار الكتب/ بيروت/ 18٠١‏ / ج .١‏ 
)٠٠١‏ شيخ صدوق/ محمد بن على / الخصال/ /١‏ اسلامى/ قم/ .١1501‏ 

.١ ج‎ / ١51١/ شيخ صدوق/ محمد بن على/ امالى/ بى نا/ تهران/‎ )١ 

) شيخ صدوق/ محمد بن على / معانى الاخبار/ اسلاميه/ تهران/ بى تا. 

.١ /ج‎ ١١08 مؤسسه اعلمى/ بيروت/‎ /١ شيخ صدوق/ محمد بن على/ من لا يحضره الفقيه/‎ )١7 
.8 شيخ صدوق: «التوحيد)/ نشر اسلامى/ قم/ 77؟١/ ج‎ )5 

6) شيخ صدوق: «الخصال»/ /١‏ اعلمى/ بيروت/ ١٠5١/ج .١‏ 

8) شيخ صدوق: «علل الشرايع»/ ١و /١‏ مؤسسه اعلمى/ بيروت/8١5١/ج .١‏ 

.١ ج‎ / 1١١ شيخ صدوق: «عيون اخبار الرضا»/ اسلاميه/ تهران/‎ )١١1 

)١‏ شيخ صدوق: «فضائل الشيعه صدوق» 

49) شيخ صدوق: «كمال الدين و تمام النعمه»/ /8١ /١‏ نشر اسلامى/ قم/ 15377/ ج 8. 
)لبخ اصلاوقلامعاتق الاخبارة/جنافعه مدرشيق/ق/ 121 لاش: 

.١15177/توريب شيخ صدوق: «من لايحضره الفقيه)»/ دارالتعارف/‎ )١ 

7) شيخ صدوقء «الامالى) 

117) شيخ طوسى/ ابى جعفر محمد بن حسن/ الامالى/ بعثت/ قم/ ١15١6‏ / ج١.‏ 


ص: عرف 


)1١*‏ شيخ طوسى/ ابى جعفر محمد بن حسن/التبيان/ ١‏ و 0 و 8/ دار الاحياء/ بيروت/ بى تا. 

) شيخ طوسى / ابى جعفر محمد بن حسن / رجال/ بى نا/ بى جا/ بى تا. 

) شيخ مفيد/ محمد بن نعمان/ امالى/ يزوهش هاى اسلامى/ مشهد/ 7 11١ش.‏ 

11١)شيخ‏ مفيد: «الاختصاص»/ جامعه مدرسين / 

)١‏ قم/ بى نا. 

) شيخ مفيد: «المسائل العكبريه)/ دارالنعمان/ بيروت/ بى تا. 

9) شيخ مفيد: «اوائل المقاللات»/ حقيقت/ تبريز/ /١١88‏ ج 7. 

.١ ج‎ /١677 دا رالاحياء/ بيروت/‎ /... /١ شيرازى/ هيدو الما لهيخ محمد...: «الحكمه المتعاليه»/‎ )١16 
.١ج‎ /١١88 آموزش عالى/ تهران/‎ /١ شيرازى/ ملاصدرا: «اشرح اصول كافى»/‎ )١ 

.١ ج/١508/توريب دار الجيل/‎ /١ صفورى شافعى / عبدالر حمان بن عبد السلام/ نزهه المجالس/‎ )33١7 
.6 ش/ج‎ / ١701/7 اسلاميه/ تهران/‎ /٠١ طباطبائى / محمد حسين: «الميزان»/ 0 ”2 لل‎ )137 

©1) طبرانى/ سليمان بن احمد/ معجم الكبير الطبرانى/ "و /١١‏ مكتبه ابن تيميه/ قاهره/ بى تا / ج ؟. 
33 ) طبرسى/ ابى على فضل بن حسن: ١«مجمع‏ البيان»/ ”و ” و لاو... دار المعرفت/ بيروت/ ١5٠/8‏ اج ". 


ص: عزف 


22) طبرسى / ابى على / الاحتجاج/ /١‏ اعلمى/ بيروت/ ١57١‏ /ج ”. 

.6 ج/١؟١8 و 8/ دار المعرفه/ بيروت/‎ ١ طبرسى / ابى على / مجمع البيان/‎ )١3 

3) طبرسى/ على كرمى: «ترجمه مجمع البيان» وزارت فرهنكك/ تهران/ /١7٠١‏ ج١.‏ 

9) طبرسى: «الاحتجاج»/ /١ /١‏ دار النعمان/ بى جا/ بى تا. 

13) طبرى/ ابى جعفر محمد بن جرير/ تاريخ الامم و الملوكك/ /١‏ دار الهجرة/ بيروت/ 157١‏ /ج .١‏ 
)١‏ طبرى/ ابى جعفر محمد بن جرير/ تفسير طبرى/ دار القلم/ دمشق/ ١15١8‏ / ج١.‏ 

167) طبرى/ ابى جعفر محمد بن جرير: تفسير الطبرى/ ؟/ دارالهجرة/ ؟١7؟١/‏ ج١.‏ 

37١)طبرى/‏ احمد/ الرياض النضره/ "”/ دار 

.١ج‎ / ١15١8 المعرفة/ بيروت/‎ )١ 

.١ ج/١؟70 طبرى/ محب الدين احمد بن محمد/ مناقب امام على بن ابى طالب عليه السلام / بوستان كتاب/ قم/‎ )١16 
.١ ج‎ /١617 طبرى / محمد بن جرير رستم: «دلائل الامامه)/ بعثت/ قم/‎ )0 

7) طبرى / محمد/ بشاره المصطفى/ نشر اسلامى/ قم/ ١5٠١‏ /ج .١‏ 

/1) طبسى نجفى / محمد رضا: «منيه الراغب فى ايمان ابى طالب)/ علميه/ قم/ /١7١98‏ ج ؟. 

) طبسى / محمد رضا/ منيه الراغب فى ايمان ابوطالب / علميه/ قم/ ١7١986‏ اجا 


ص: ذف 


9) عجزى / على بن محمد/ مفتاح السعاده/ 0/ مؤسسه زيد بن على/ يمن/ /١675‏ ج .١‏ 

)0١‏ عروسى/ الحويزى عبد على بن جمعه/ تفسير نور الثقلين/ ١‏ و 6/ اسماعيليان/ قم/ 15١6‏ / ج؟. 

١‏ )علامه حلى/ حسن بن يوسف مطهر/ كشف اليقين فى فضائل اميرالمؤمنين عليه السلام / بى نا/ 

.١1581١١ بى جا/‎ )١ 

7) علامه عبدالرحمن: «مقدمه ابن خلدون»/ اعلمى/ بيروت/ بى تا. 

.١ج‎ / 157١ مؤسسه بعثت/ قم/‎ /١ عياشى / محمد بن مسعود/ تفسير عياشى/‎ )١101 

.١ فتال نيشابورى/ ابى على محمد/ روضه الواعظين / شريف رضى/ قم/ ١ش / ج‎ )١0*5 

00 ) فخر رازى/ محمد بن عمر/ تفسير الكبير/ ١‏ و /١6‏ دار الكتب العلميه/ بيروت/ 1570 / ج7. 

02) فرانتس روزنتال/ اسدالله آزاد: «تاريخ» تاريخ نكارى در اسلام»/ 7١/١‏ و 18/ مشهد / رضوى/ بى تا. 
161) فلوطين/ «اثولوجيا»/ بيدار/ قم/ ١5١7‏ /ج .١‏ 

) فيومى/ احمد: «المصباح المنير»/ " و /١‏ الازهر/ مصر/ بى تا. 

4ق رجوى/ محمد بن مصلح الدين/ حاشيه محيى الدين شيخ زاده/ / دار الكتب/1) بيروت/ 1819 / ج١.‏ 


"١ ص:‎ 


12) قرطبى / محمد بن احمد: «الجامع لاحكام القرآن)/ "/ دارالحديث/ قاهره/ /١6١8‏ ج ". 
)١‏ قشيرى / عبد الكريم بن هوازن/ تفسير القشيرى/ ه/ دار الكتب العلميه/ بيروت/ 167١‏ / جج١.‏ 
127 قمى/ على بن ابراهيم: «تفسير قمى» /١ /١/‏ اعلمى بيروت/ /١5١7‏ ج .١‏ 

)١2*‏ قندوزى/ سليمان بن ابراهيم/ ينابيع الموده/ شريف رضى/ قم/ ١511‏ ل 

.١157١ قنوجى بخارى/ صديق بن حسن / فتح البيان فى مقاصد القرآن/ 9/ دار الكتب العلميه/ بيروت/‎ )١18* 
.١17219 قونوى/ صدرالدين: «رساله النصوص» نشر دانشككاهى/ تهران/‎ 90 

178)كارل ياسيرس/ حسن لطفى: «آغاز و انجام تاريخ)/ ”07 و 85/ خوارزمى/ تهران/1) 1717/7. 
7) كاشانى/ عبدالرزاق: «الاصطلاحات الصوفيه)/ دار الاتحاد العزلى/ قاهره/ بى تا. 

8 كاشانى/ فتح الله بن شكر الله/ زبده التفاسير/ /١‏ معارف اسلاميه/ قم/ /١877‏ ج .١‏ 

99) كاشانى / فيض / تفسير الصافى/ ١‏ و 8/ دار العلميه/ بيروت/ بى تا. 

) كتاب مقدس: «تورات و انجيل» بى تا/ بى جا/ بى نا. 

.١15١0 دارالاضواء/ بيروت/‎ /١ كراجكى/ محمد بن على: «كنزالفوائد)»/‎ 0١ 

.١ج/١5٠١ كوفى/ فرات بن ابراهيم: «تفسير فرات كوفى»/ 88/ ارشاد/تهران/‎ )١07 


ص: 2 


107) كنجى شافعى/ محمد بن يوسف/ كفايه الطالب/ تراث اهلبيت/ تهران/ 15٠‏ / ج ؟. 

1١7‏ )ماز ند رانى/ ملاصالح: «شرح اصول كافى»/ 

)١‏ // اسلاميه/ تهران/ بى تا. 

0 مايكل استنفورد/ احمد كل محمدى: «فلسفه تاريخ) نشر نى/ تهران/ 1787/ ص 7798 / ج١.‏ 
00 متقى هندى/ على بن حسام الدين/ كنز العمال/ /٠١‏ رسالت/ بيروت/ .١158١‏ 

)١7‏ مجلسى / علامه محمد باقر/ بحار الانوار/ ١6‏ و /7/ موسسه الوفاء/ بيروت/ /١6١7‏ ج5. 
) مجلسى / محمد باقر: «بحارالانوار»/ "/ ه/ ذ١/‏ نظ عن عل 88 .1١1‏ 

) مجلسى/ محمد باقر: «مرآه العقول»/ 0/ اسلاميه/ تهران/ /١1/9‏ ج ؟. 

.١1758١ مجله حزب الله انديشه/ سال سوم/ شماره # و لاسال‎ )٠ 

." ج‎ /١67١ محمد بن اسماعيل: «صحيح بخارى» دار السلام/ رياض/‎ )١ 

) محمد بن جعفر/ شيخ طوسى: «الامالى)/ بعثت/ قم/ /١517‏ ج١.‏ 

يذه محمد بن جعفر / شيخ طوسى: «التهذيب»/ دارالتعارف/ بيروت/ .15١1‏ 

185) محمد رشيد رضا: «تفسير المنار»/ دار المعرفت/ بيروت/ بى تا/ ج ؟. 

مراغى/ احمد مصطفى/ تفسير المراغى/ /١‏ دار الكتب العلميه/ بيروت/ /١7١18‏ ج .١‏ 

12) مرتضى عاملى/ سيد جعف ر/ الصحيح من سيره النبى الاعظم |/ ؟/ دار الحديث/ قم/ /١678‏ ج١.‏ 


ص: بتر 


/11) مستنبط / سيد احمد: «القطره»/ /١‏ نينوا/ تهران/ بى تا/ دوم. 

) مسعودى/ ابى الحسن/ مروج الذهب/ /١‏ دار المعرفه/ بيروت/ .١587‏ 

9) مشهدى/ ميرزا محمد/ كنز الدقائق/ /١‏ جامعه مدرسين/ قم/ .١501/‏ 

) مغربى/ محمد بن سليمان/ جمع الفوائد/ "/ كتاب السير/ ابن كثي ر/ بيروت/8١56١/‏ ج .١‏ 
١‏ مقاتل بن سليمان/ تفسير مقاتل سليمان/ 

)١‏ ١/دار‏ الاحياء/ بيروت/ بى تا. 

5) ملا صدراى شيرازى/ تفسير قرآن كريم/ ”/ بيدا ر/ قم/ بى تا. 

9) منسوب الى الامام حسن/ تفسير العسكرى/ مدرسه امام مهدى/ قم/ /١609‏ ج .١‏ 

*19) منقرى/ نصر بن مزاحم/ وقعه الصفين/ كتابخانه مرعشى/ قم/ .15١‏ 

6 مولوى/ سيد هاشم: «غايه المرام»/ 5/ تاريخ عربى/ بيروت/ 71؟١/‏ ج١.‏ 

8) ميبدى/ ابو الفضل رشيد الدين/ كشف الاسرار/ ١‏ و 7/ امير كبير/ تهران/ ١12١اش‏ /ج 8. 
)١91/‏ مير سيد شريفئ: «التعريفات» ناصر خسرو/ تهران/ بى تا. 

) نجفى / على حسينى / تأويل الآيات الظاهره/ ١و /١‏ امام مهدى/ قم/ 107 / ج١.‏ 

9) نجفى / على حسينى: «تأويل الآيات الظاهره)/ /١‏ امام مهدى/ قم/ /١501‏ ج١.‏ 

٠‏ نسائى/ عبد الرحمان احمد بن شعيب/ خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام / مكتبه نينوا/ تهران/ بى تا. 


ص: إفرف 


١‏ نضر بن محمد بن مسعود: (تفسير عياشى»/ /١‏ اسلاميه/ تهران/ بى تا. 

7 نقشبندى/ محمد ثناء الله حنفى/ تفسير المظهرى/ // دار الاحياء/ بيروت/ ١570‏ / ج١.‏ 

3) نورى/ ميرزا حسين/ مستدرك الوسائل/ 5/ آل البيت/ قم/ .١1508‏ 

.١ج‎ / 18١19 نيشابورى/ ابى الحسين مسلم بن حجاج/ صحيح مسلم/ ؟/ كتاب فضائل/ دار الفكر/ بيروت/‎ )١© 
.١ ج‎ /١78 شريف رضى/ قم/‎ /١ نيشابورى/ فتال ابى على محمد: «روضه الواعظين»/‎ 

ويل دورانت/ «قصه الحضاره- تاريخ تمدن)/ /١‏ 107/ دارالفكر/ بيروت/ ١608‏ (عربى). 

2) هومر/ سعيد نفيسى «ايليادو ادوسيه»)/ 

هيثمى/ ابى بكر: «مجمع الزوائد و منبع الفوائد»/ 4و 8/ دار الفكر/ بيروت/ .181١5‏ 

49 يعقوبى/ ابن واضح/ تاريخ يعقوبى/ /١‏ اعلمى/ بيروت/ 16١1‏ / جج١.‏ 


ص: م 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


